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پیش لفظ 


تلاشر حق میں امام غزا ی کو اسی حالت کا سامٹا کرنا پڑا 
جس ہے ان جیسے دوسرے عبقری آدمیوں کو واسطہ پڑا ے ۔ 
چنائیہ حقیقت کے بارے میں جسے عام آدمی اس واقعی تصور کرتا, 
ے غزا ی کے دل میں شک و شبد کے کانٹے چھے ۔ انھوں ۓ جب 
دیکھا کہ ظاہری علوم اور زندگی کی شان و شوکت انہیں سکونِ 
قلب عطا کرۓ میں ناکام رہی ہے ۔ تو وہ دنیاوی منصب ہے 
کنارہ کش ہو گئے ۔ _ 


تلاشر حق میں غزا یی ۓ فلسفد ء علم کلام اور اہل باطن 
کا لٹریچر پڑا ۔ لیکن ان کی روح کو قرار نم ملا۔ آخر وہ صوفیدں 
ی طرف متوجہ ہوۓ جہاں انھوں ۓ ایک لمہی اور پر سشثقت 
جد و جہد کے بعد اپنی متاع گم گشتہ کو پا لیا ۔ روحا 
سفر سے واپمی پر زا ی نۓ اپنے ذہنی قلق و اضطراب کی داستاں 
کو انی مشہور کتاب ؛ المنقتذ میں لکھا ۔ اس مارح ہے انھوں ۓ 
اذ لوگوں کی راہ کو روشن کر دیا جو قلاِش حق میں مرگرداں 
ہیں اور جو ظاہری علم کو انسانی فکرو ادراک کا منتمہاۓۓ نظر 
نہیں گردانتے ۔ 

غزا ىف کی راۓ یب ہے کی پر چند اس کائنات میں 
عقل کی بادشاہی ے ء لیکن وہ اکیلی حق کا سراغ نہیں پا سکتی ۔ 
زندگی میں ایسے حقائق موجود ہیں جن کا ادراک صرف انسانی 
وجدان اور صوفیانہ ذوق ہ یکر سکتا ے اور یہ صوفیانہ ذوق خدائی 
عطیہ ے جسرسے خدآ ہے چا ء نوازتا ہے ۔ چناغیہ غزا ی کی نظر 
میں زندگی میں صوفیائه ذوق کی جولان گاہ:ایسا مقام ہوتا سے جہاں 
پر عقل کی 'رسائی نہیں ؛ ہم کیوٹکر صوفیائه ذوق کو جھٹلا سکتے 
ہیں ؟ جب کم جانتے ہیں کہ عقل بعض اوقات ان چیزوں کو 


)جح( 
جھٹلاق ہے جن کا ادراک "حواس خمسہ نے عالم_ محسوسات میں 
کیا تھا ۔ اسی طرح یہاں پر یقیناً ایسے مقامات بھی ہیں جہاں پر 
انسانی وجدان عقل کی ٹکذیب کرتا ے ۔ اور اس میں اچھٹیے کی 
کوئی بات نہیں! ۔ ۱ 
غزا لی نے المنقذ میں فلسفیون اور اہل کلام کی کمزوریوں 
کی نشاندہی کی ۔ اور وسعٹ مطالعَم ء بصیرت اور ذاتی تجرے ک 
بناء پر اپنے خیالات اور جذبات کو بیان کرنے میں انتہائی کامیاب 
رے ۔ ہر چند کس ان ے بعض دلائل جو ائھوں ۓ فلستہ پڑھنے 
بر خلاف د ییے ہیں ؛ کمزور ہیں ۔ 
یہ کتاب اس لحاظ سے یقیٹبڑی ہی سہم ہے کب اس میں۔ 
ہمیں غزا ی کی فکری اور قلبی زندگی کی داستاں ماتی ے ۔ 
اس میں کوئی شک نہیں کم حق کی تلاش میں انسان ۓ اب 
تک جو روحانی جد و جہد. ی ہے ؛ اس کی داستاں ایک دوسرے 
”سے ماتی جانی ے ۔ اس لیے کس حق“ کی قلاش اور زندگ کے انبام ' 
پر غور و ٹک رکرنا ایک فطری اس ے ج وکسی خاص علاقے یا قوم ٠‏ 
کے ساتھ وابستد نہیں ے ۔ پہی وج ہے کم ہم غزا ی کی تحریروں ٠.‏ : 
اور مشہور قدیس اوغسطین کے ۶'اعترافات؟' میں ممائات پاے ہیں ۔ 
دونوں نے شک کے نقطب سے سفر شروع کیا اور پھر نور الہی: 
جس سے خدا ے ان کے دلو ں کو مثو رکیا تھا ء سے معرفت پائی؟ ۔ 
زمانه حاضر میں ہم تالستائی کے ۶ 'اعترافات““ میں بھی وہنی کچھ 
دیکھتے ہیں جو پہلوؤں سے اس بارے میں سروی ہے ۔ قالستائی نے . 
بھی اپنا سٹر تشکیک سے شروع کیاء اور آخر میں چرچ اور 
ان تمام عقائد ہے دمتبردار ہو گئے ء جو انہیں ورےۓ میں ملے 
تھے ۔ چرچ نے ازسر نو ان پر فٹح حاصل کرنےۓ کی ناکام کوشش. 
کی ء چنائیں ایک پادری تالستائی کے پاس اس وقت گیا جب وہ 
آخری دموں پر تھے تاکہ وہ اپنے خیالات سے دستبردار ہو جائیں 


١‏ ۔ ملاحظ ہو ء تلاش حقی صفحب وم ۔ 





پ ۔ ایشا ء صفحہ ؛ و۔ ا 
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۷۸۷١ ۵ 


لیکن قالستائی ےۓ یدک کر ان ہے ملنے سے اثکار کر دیا کہ پارےٴ 
ساتھی کو اتنا بھی علم نہیں کس دو اور دو چار ہوتۓ ہیں ۔ 


زا ی اور تالستائی میں ایک فرق یں سے کم زا ی نے 
اپنی ذاق سعادت کے لیے دنیا کو چھوڑا اور آخرت کے خوف ے 
اس ترک دئیا میں ایک اہ مکردار اداکیا ۔ اور جب آپ ےۓ معرفت 
کو پا لیا تب بھی آپ معروف مذہہی عتاید ہے یک قدم الگ 
نہیں ہوئے ۔ اس کے برعکس تالستائی نے کھل کر یب اعلان 
کیا کہ چرچ کے عقائد بالکل بے بئیاد. ہیں ۔ 


:.- تالستائی کی نئی زندی میں ان کے گرد و پیش نے جس میں ظلم 
٦‏ و ستمکا ہر طرف دور دورہ تھا ء بنیاد یکردار اداکیا ے ۔ اس لیے 
ٰ یم بات بپارے لئے موجبِ حیرت نہیں ے کم وہ خارجی حالات 
١‏ کے خلاف اٹھوکھڑے ہوۓ اور ی کہا کہ : اگر انسان اپنےلیے جیتا 
ے تو زندگ ایک المیە ے لیکن جپ: وہ دوسروں کے لیے جیتا 
ے تو زندگی ایک رحمت ے؟“ ۔ غزا ی اور ٹالمتائی میں زمانۓ کا 
بعد ے ۔ اس لے دونوں کی طرز تفکیر میں قدرے اختلاف پایا 

. اتا ضروری ے! ۔ 
خغزالی کی ا سکتاب کا ترجمہ ہہمارے فاضل دوست ڈاکثر خالد 
۱ حسن قادری ےۓ کیا ے ۔ ڈاکٹر خالد حسن قادری لندن یونیورسٔی 
١‏ ہیں اردو کے لیکچرار ہیں اور ان لوگوں میں سے ہیں ج ن کو خدا ۓ 
علم ‏ عمل اور عقل کے ساتھ ساتھ درد دل بھی عطا کیا ے ۔ 
قادری صاحب اپنی گوناں گوں مصروفیات کی بناء پر اس کتاب کے 
آخری چند صفحوں کا ترجہ نہ کر سکے٢‏ ۔ چنانیہ آخری صفحوں 


ْ ۲ (ط) 
ٰ 


و ۔ دیکھے ر.ش ١۷٥.‏ أا٥5‏ ۱ ۷۷۵۵۲ .٥0اد:٥)ہ٥‏ لہ 5ا٦٦)‏ 
۱۱۴۰٢١١٢ ٣٤٠١٢(,‏ ۱961۰ ,0×۲۱۴۲۹ 0ہ ز٤ ٣۳30:|٥‏ ۲۷۸۷۰۵۰۰ 
ہ+۔ڈاکٹر موصوف نے ترجمبم کرتے وقت سابتم انگریزی اور 
اردو ترجموں کو بھی سامئے رکھا ہے ء آج سے مہ سال پہلے 
(بقیں حاشید اکلے صفحے ہر) 


ہ۸۷۷۷ 





(ی) 


کا ترجمب پروفیسر 6 سرور مدیر المعارف کے قلم سے ے' - چوٹکہ 
ہم نے بھی کتاب اصل عربی زبان میں بھی شائم گی ے ء جہاں پر 
ہم ۓ اس کتاب میں آنے وا ی حدیثوں کی پوری طرح ہے شاندہی 
کی ے ۔ سو اردو پڑھنے والےحضرات مزید تحقیق کے لے عربی من ۱ 
کہ حواشی کی طرف رجوع کر سکتے ہیں ۔ ِ 


جون ۱ءے۱۹ء زشیلا اجما۔ ک 








‫٠ 


(پچھلے صفحے کا بقیہ حاشیہ) : 
.۳ھ میں ''چدن صوف: ازم سوسائئی“؟ نے اس تسر سے اسم 
کتاب کا ترجمہ شائع کیا تھا جو ایک درویش منش انسان 
ابو ذاکر علی رہتکی کے قام سے تھا ۔ یں عجیب حمن اتفاق 
ے کہ حالیں رواں دواں اور شگفتہ ترجمہ بھی ایک 
درویش ضفت انسان ہی کے قلم سے ہے۔ 


یر سے 





۷۸۷۸۶۵۲۰۸ ٘ 


الوم 
مقّادمی 


مام تعریفیں اس اللہ تعا ی کے شایان شان ہیں جس کی ثناء سے 
پر رسالہ اور مقالہ شروع کیا جاتا ے ۔ حضرت چد مصانی صلی الہ 
علیں وسلم پر درود و سلام ہو جو صاحب ثبوت و رسالت ہیں اور 
آپ کے آل و اصحاب پر جو گمراہی سے نات دینے والے ہیں ۔ امابعد 
اے دینی بھائی ! آپ پر واضح ہوکب آپ نے مجھ ہے فرمائش 
کی ے کم میں آپ کو علوم کی غایت اور آن کے اسرار بتاؤں اور 
مذہب کی پیچیدگیاں سمجھاؤں ؛ اور میں آپ کے سامنے آن مصائب 
اور دشواریوں کا ذکر کروں جو میں ۓ ختلف و متقابل طریتوں 
اور فرقوں کے متضاد دعووں میں ہے اس حق اور سچی بات کو 
ڈھونڈ نکالئے میں اٹھائیں ۔ اس جرات کا بھی ذکر کروں جو میں 
نے کورانہ تقلید کے گڑھے سے ٹکل کر حصولِ بصیرت کے اوج کال 
تک پہنچنے میں ی اور وہ فوائد بھی بیان کروں جو ابتدا میں ء 
میں نے علم کلام سے حاصل کئے اور پھر وہ مطالب و سضامین 
آپ کے سامئے ظاہر کروں جو اہل تعلم!' سے حاصل کئے تھے جو 
حق کو دریافت کرنے ہے قاصر رےے (کیوں کم اس کے لے 
وہ کسی امام کی پیروی لازسی سمجھتے ہیں) اور بعد ازاں 
مذاہب فلاسفہ کا ذکر کروں جن کو میں برا ثابت کر چکا ہوں 
اور اس کے بعد طریق تصوف بیان کروں جس کو میں پسند 
کرتا ہوں اور حعق و راستی کے آن آثار و علامات کا تذکرہ کروں 
جو جھے اس وقت حاصل ہوئے جب میں عوام کے معتقدات کی 
گہرائیوں میں اىور حقد کو تلاش کر رہا تھا اور یہ بھی بیان 
کروں کہ میں ابتداءّٗ بغداد میں ہہت سے طایں کو پڑھاتا تھا 





و ۔ اہل.تعلیم'۔ باطنیہ اور اسماعیلیء - 
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۲ 


پھر اس ےکیوںن چھوڑا اور پھر ایک مدت کے بعد یشاپور واپم 
کے کیا اسباب حرک ہوۓ ۔ 


یہ معلوم کرۓ کے بعد کہ آپ کی یہ خواہش سمچی ے ء میں میں 
اسے پورا کر تا ہوں اور اس بیان میں؛ میں اللہ سے مدد اور توفیق 
چاہتا ہوں اسی پر میرا توکل ہے اور اسی سے میری التجا ے (کہ 
اس کام کو سا کرے) ۔ 
صاحبو ! اللہ تعا یل آپ کو راہ راست دکھاۓ اور حق بات 
کی قبولیت کے لیے آپ کے دلوں میں ثرمی پیدا کر دے ۔ آپ کو 
معلوم ہوکہ خلق میں جو بہت سے دین اور ملتیں ہیں اور پھر امت 
دی میں جو بہت سے مذاہبّ اور بہت سے فرتقے ہیں ء یں اختلاف 
اور تفرقہ ایک ایسا بحر عمیق ے کہ اکثر لوگ اس میں غرق 
ہوۓ اور ہہت تھوڑے لوگ ایسے ہیں جٹھوں ۓے اس ہے جات 
پائی ۔ ہر ایک فرقە بزعم خود اپنے آپ کو نجات پاۓ والا سمجھتا 
ہے ۔ ”ہر گروہ کو ج وکچھ حاصل ہے وہ اسی میں خوش ے؟“' ۔ 
ہی تفرقہ ے جس کی بابت خر صادق حضرت مد مصافئی صلی الله 
علیں وسلم نے خہر صداقت اثر دی تھی کھا: مہری آمت میں تہتر 
فرقے ہوں گے اور ان میں سے نجات پاۓ والا فرقہ ایک ہی ہوگا؟ ۔ 
پس قریب ےک ج وکچھ آپص نے فرمایا تھا وہی ظہور میں آۓُ ۔ 
میں ابتدائی ایام شباب ہے لے کر جب کم میری عمر بیس برس ہے 
بھی کم تھی اور اس وقت جب کہ مبرا سن بچاس ہے کچھ زیادہ 
ے ؛ ہمیشب اسی بجر عمیق سر خوظ وق کر تا رہا ۔ لیکن ! 
حر ذخار میں میری غوطہ زی بزدل آدمی کی سی نہ تھی بلکہ دلیر 
اور جری مرد کی سی تھی ۔ میں ہر اندھیری جگە میں گھس کر 
دیکھتا بھالتاء پر مشکل مسثلب پر غور و خوض کرتا ء ہر 
بھٹور میں جا گھستا اور پر فرقہ کے عقیدے کی چھان بین کرتا 


تھا ۔ میں ےۓ ہر گروہ کے مذہبی اسرار و ومو زکو واشگاف ائداز میں . 


دیکھا تاکہ اہل حق اور اہل یاطل میں فرق کرسکوں اور اہل 





١‏ کل حزب ۔عالدیھم فرحون ۔ القرآن رب : ہیام 
۔ ستفترق امتّی ملاثا و سبعین فرقة ء الغاجیة منھا واحدق مّ 











7 ےل لد ہس یں 


۳ّ 


سنت اور اہل بدعت کو پہچان سکوں ۔ میں نے نہ ت وکسی بای 
فرقں کو اس وقت تک چھوڑا حب تک کم اس کے عقائد باطی کو 
اچھی طرح سمجھ ئہ لیا اور ئس کسی اہل ظاہر کو اس کے عقائد 
خصوصہ پر اچھی طرح علم و اطلاع حاصل کئے بغیر چھوڑا اور 
پ هکوئی فلسفی ایسا با جس کے فلسفے کی روح تک میں نے پہنچئے کا 
قصد لی کیا ہو اور ئه کوئی متکلم (یعنی عالم علم کلام) ایسا 
رہا جس کے طریقہٴ استدلال اور انداز بحث و مباحش کی آخری حد 
تک پہنچنے کی میں ےۓ کوشش نہ کی ہو اور نہ کوئی صوفی ایسا بچا 
جس کے 'تز یں و تصوف پر اطلاع حاصل کرٹے کی رغبت میں لۓ 
کی ہو ۔ اور نہ کوئی عابد و زاہد مجھ ہے چھو ا یسا 

و ریاضت کا سر جمو انام میں ۓ معلوم کات توق زتدق؟ 
اور معطل٢‏ میں ۓ چھوڑا جس کی بناء اور اصلیت میں نے ئہ معلوم 
ی ہو کہ کن اسباب کی بناء پر اس نۓ زندیق اور معطل بننے کی 
جرأت ی ۔ حقائق اشیاء کی دریافت کا ذوق و شوق مجھےابتداۓ عمر 
سے تھا۔ یہ ایک قدرق اس تھا جو خداوند تعا یق ے مہری سرشت 
میں ودیع تکر دیا تھا یں ذوق و شوق ئہ اختیاری تھا ئی کسبی ۔ 
سن شعور _کے قریب ٤‏ رفتہ رفتم کورائہ تقلید کا پھندا میرے گلے 
بے لکل گیا اور موروئی عقائد جو قرب بلوغت ہے میرے ذہن نشین 
تھے ء آن کا شیشہ پاش پاش ہوگیا ۔ 

کیو ں کم میں ےۓے دیکھا کم عیسائی بچوں کی نشوو تما عیسائی 
مذہب پر ہوتی سے اور یہودی بچوں کی یہودیت پر اور سلان 
بچوں کی:اسلام پر اور یں حدیث بوی بھی میں ۓ سنی تھی کم ہر 
چم فطرت اسلام پر پیدا ہوتا ے پھر اس کے ماں باپ اسے یہودی 
بنا لیتے ہیں یا عیسائی یا آتش پرست ۳ ۔ مہرے دل میں یں معلوم 
کرئنے کی تحریک پیدا ہوئی کہ اس فطرت اصلیں کی حقیقت آخر ے 
١‏ -رند و آزاد ۔ بداعتقاد و ے دین ۔ 
صفات الہی کو ساننے والاء اس بد عرباً معتزله کی 

طرف اشارہ ہوتا ے ۔ 

×۔کل مولود یولد علی او 90 و 
وعجسانہ ۔ 


ہ۸۷۷۷ 





ا 


کیا 0 اور والدین اور -اساتذہ کى تقلید ہے جو ,ھقائد پید| ہو جااے ۰ 


ہیں ان کی حقیقت کیا ے ؟ اور ان تقلیدات اوَز تلقینات کے ماین 


میز کرنےۓ کی کوشش کی اور درحقیقت حق اوڑ باطل کے مابین سمیڑ_ 


کرتے سے ہی اختلافات رونما ہوۓے ہیں ۔ پھر میں نۓ سوچا کہ سب 


ہے پہلی بات جو مجھے معلوم کرنی چاہے ؛ وہ حقائق اشیاء کا علمٴ 


ے ۔ لیکن اس کے لیے ضروری ہے کہ پہلے یە معلوم کیا جاۓ 
کم خود علم کی ماہیت کیا ے؟ پس مجھے معلوم ہوگیا کہ صرف 
اسی علم کو علم ۔یقینی کہا جا سکتا ے جس میں شی معلوم اس 
طرح منکشف ہوک اس میں کسی قسم کے شک وشبد کی مطاتاً 
گنجائش باق نہ رے وہم اور غحلطی کا امکان خم ہوجاۓ بلکہ وہم 
و گاں دل کے قریب بھی نك پھٹک سکے اور علم یقینی کے خطا 
و غلطی سے حفوظ و مامون ہوتے پر یقین اس درجہ یختہ ہ وکہ اگر 
کوئی ایسا شخص بھی جو پتھر ہے زر خالص اور لاٹھی ہے سانپ بنا 


کر دکھا دے ء اس علم کے خلا ف کے اور ا سکو غلط ثاب تکرۓےٴ 


ی کوشش کرے ؛ تب بھی کسی قسم کا شک و شیں اس علم 
کے متعلق پیدا نه ہو سکے ۔ کیوں کس جب مجھ پر ید ثابت ہوکیا 
کم دس تین سے زیادہ ہیں تو اب اگر کوئی جھ سے کمہے کم نہیں 
تین زیادہ ہیں دس ہے اور دلیل یہ دے کہ میں ابھی اس لاٹھی کو 
سانپ میں تبدیل کے دیتا ہوں اور وہ مجھے ایسا کرکے دکھا 
بھی دے ۔ تو مجھے صرف اس بات پر تو تعجب ہوگا کی اسے قلب 
ماپیت کی یہ قدر تکس طرح حاصل ہوئی لیکن میرے علم میں پھر 
بھی شک و شب کی کوئی رمق پیدا پە ہوگیئے ۔' 

اس کے بعد مجھے معلوم ہوگیا کہ جھے جو علم اس درجد کی 
قطعیت کے ساتھ حاصل لہ ہوکا اس پر مجھے یقین نہ کرنا چاہیے اور 
نب مجھے اس پر اعتاد ہو سکتا ے ۔ کیوں کم جو علم شک ہے 
حفوظ و مامون نہ ہو وہ علم یقینی نہیں ے ۔ ۱ 








اسہاب استدلال باطل 


انکار علوم کا بیان 


پھر میں ے ان علوم کی تفتیش شرع ک جو مجھے حاصل تھے 
تو میں نے اپنے آپ کو ایسے علم سے خا ی پایا جو علم یقینی کى 
ان مذکورہ بالا صفات ہے متصف ہو ء ذواۓ علم حسیات اؤر 
ضروریات کے ۔ پھر میں نے اپئے دل میں سوچا کہ اس عالم یاس 
میں سواۓ اس کے اور چارہەکار نہیں کم میں اپنی مشکلات اور غور 
طلب سسائل کو صرف واضح اور خود آشکار باتوں تک محدود 
رکھوں ؛ یعنی حسیات اور ضروریات تک ۔ مگر پھر جھ پر اس 
بات کو دیکھنا بھی لازم ہوا کہ کہیں حسیات پر مبرا بھروسس 
رکھنا اور ضروریات کو یقیتی اور غلطی سے محفوظو مامون 
سمجھنا بھی ایسا ہی تو نہیں جیسا اس ہے پیشتر میں تقلیدات کو 
یقینی اور غلطی ہے پاک سمجھتا تھا اور اس پر بھروسس رکھتا تھا ء 
یا جیسا اکش عام لوگوں کا اعتقاد اپنے نظریات پر ہوتا ے ۔ 
یا میرا اعتاد اس پر ایسا ہی ہے جیسا کہ عتقی کا ہوتا 
ے اور اس میں نم تو کوئی شائید شب کا ہوسکتا ے اور ئه ہی 
اس کی کوئی حد ہوسکتی ے ۔ تب میں نے حتاط طریقے سے کام 
لیتے ہوۓ حسیات و ضروریات پر غور و کر کیا اور دیکھۓے 
لگا کہ کہیں ان میں کسی شک کا اسان تو نہیں ؟ اور ہوا یں 
کم بجھے ے انتہا شکوک و شبہات (حسوسات میں) بھی حسوس 
ہوے لگے یہاں ت ک کہ میرے دل ےۓ ان پر یقین اور اعتاد ہ یکرنا 
چھوڑ دیا اور کپا کب عسوسات پر کیوں کر اعتاد کیا جا 
سکتا ے ؟ (حسوسات میں) سب سے قتوی حاس بصارت ے ۔ 
(لیکن اس کا حال یں ے کم) اگر یں کسی سایں پر نظر ڈالتی ہے 
تو وہ ساکن دکھائی دیتا ے ؛ بالکل غیں متحرک ء لیکن جریم 
اور مشاہدہ ہے ایک گھنٹے بعد ثابت ہوتا ے کس حتیثتاً وہ 


ہ۸۷۷۷ 


۹ 


متحرک تھا اور حرکت اس میں یک بارق نہیں پیدا ہویق بلکہ یتدریج 


اور وہ تھوڑا تھوڑا متحرک تھا ۔ حتی کہ کسی وقت .بھی وہ مطلق 
ساکن تو ہو ہی نہیں سکتا ۔اسی طرح آنکھیں ستاروں کو دیکھٹی 
ہیں دیناروں کے برابر چھوئۓ ء لیکن دلائل علم ہندسہ سے ثابت 
ہوتا ے کس وہ حجم میں زمین سے بھی بڑے ہیں ۔ حسیات سے 
نان اس طرخ ى اور ذوسریٰ کال یت؛ جن وی غالد کا جا کم 


اپنا حکم لگاتا ے اور عقل: کا حاکم ایے ماسل غلط ثابت کرت ۱ 


ہے اور اس ی تکذیب نہیں کی جا سکتی ۔ 


اس کے بعد میں نے اپنے جی میں کہا . کہ اب تو حسوسات 


پر یفی اعجاد نہ رپا ۔ شاید وہ عقلیاتِ ہی قابل اعتاد ہوں جو _ 
اولیات میں شار کی جاق ہیں جیسے ہم کہیں کی دس زیادہ ہیں 


تین سے اور نفی و اثہات ایک شے میں جمع نہیں. ہو سکتے ۔اور 


ایک ہی شے(وقت واحد میں) قدع اور حادث ء معدوم اور موجود ء_. 
واجب اور حال نہیں ہوسکتی اس پر حسیات ۓے کا کی 


عقلیات پر تؤ ایسا بھی اعتاد اور وئوق نہیں ہو سکتا جیسا کہ 


حببات پر ہوتا ہے ۔ پہلے تو آپ کو ہم پر اعتاد تھا لیکن 


عقل کے حاکم نے ہماری تکذیب کر کے آپ کو وہاں سے ہٹا دیا ۔ 

آ2 مالسا رت اکر تر رتا ی اپ یملز ری رق 
کرتے رہ ۔ ہو سکتا ے کہ عقل سے بڑھ کر بھی کوئی ُحاکم 
ہو جو اکر ظاہر ہو جاۓ تو (ادراک حقائق میں) حاکم عقل کیٗٴْ 


جلوہە دکھا: کر (ادراک حقائق میں) حسیات ى غلطی ثابت کو 


دکھائی اور یں اس کہ ماوراء العقل بھی ادراک کی ایک دوسری 
طاقت موجود ہے ؛ جو آپ پر ی الحال ظاہر نہیں ء اس بات کی 
دلیل نہیں کم حقیقتاً وہ موجود بھی نہیں اور اس کا ہونا محال ہے ۔ 
پس میرسے دل نے اس کے جواب میں تھوڑا سا توقف کیا < ای 
میں اس اعتراض کی قائید خؤاب سے ہوئی ۔ 7 
۱ اور دل ۓ کہا کہ. کیا 5 خواب میں لت ٠"٭ھ""‏ 
خیالاتِ نہیں دیکھتے ؛جن کا.اس وقت مھیں پورا یتین یتین جال کو 
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ے‫ 


جاتا ے اور ان کے بات و قرار میں شہہپں نہیں رہتا اور (جب 
تک ئیند کی حالت میں ہو) اس پر کوئی شہہںء نہیں گذرتا ۔ جب 
(ثیند خم ہوق ے اور) عالم بیداری ہوتا ہے تو غ جان لیت ہو 
کہ (عالم خواب ت( مام معتقدات و خیالات حفی ے اصل 
اور ے بنیاد تھے پھر اس طرح کیوں کر یقین کر سک ہو 
کہ تمام اسور (جن کا ادراک) عالم بیداری میں خواء عقل کے ذریعں 
ہوا ہو یا حسیات کے ذریعہ ء حتیقتاً درست ہیں ؟ ہاں یں کہم 
سکے ہو کہ وہ تمھاری: آِس وقت کی حالت کے لحاظ ہے درست 
ہیں ۔ لیکن مکن ہے کہ .مھاری اس حالت پر کوئی اور حالت 
ایسی طاری ہو جاۓ جن کو مھارے عالم بییداری سے وہی 
نسہت ہو ؛ جو عالم بیداری کو عالم خواب ہے تھی اور جس ی 
نسبت آپ کا یں عالم بیداری مثل عالم خواب کے ہو تو تمھیں 
یقین ہو جاۓ کا کہ جو خیالات تم نے عقل کے زور سے قائم کر 


رکھے تھے وہ لاحاصل توہمات تھے اور شاید یہ وہی حالت 


خاص ہو جس کا دعوی صوفیہ کررے ہیں ۔ کیوں کہ جب وہ اپنے 
آپ ہے غائب اور ےہوش ہ وکر اپنے باطن میں غرق اور حو 
ہو جاۓ ہیں تو اس وقت وہ ایسے حالات کا مشاہدہ کرتے ہیں جو 
امور عقلیں ہے مطابقت نہیں رکھتے اور شاید یہ حالت موت ہو 
جیسا کہ رسول اللہ صلی اللہ علیں وسلم تےفرمایا ے : 


. لوگ عالم خواب میں ہیں ء جس وقت مریں گے تو 
بیدار ہو جائیں گے'۔؛“ 
تو ایسی صورت میں حمات دنیوی ہی نسبت عالم آخرت کے 
عالم خواب ہو گی اور جب کوئی شخص ماے گا تو اس پر 
(جو اشیاء ظاہر ہوں ی) وہ حیات دنیوی کے مشاہدے کے خلاف 
ظاہر ہوں گی اور اس وقت اس طرح کی بات اس ہی ےکی جائۓ کی ۔ 


”ہم نے تجھ سے تبرا پردہ کھول دیا ۔ پس آج تیری نظر تیز 
۳ 








١-الناس‏ نیام فاذا ماتوا انتبھوا ۔ 
غ ۔ فکشفناعنك غطاء ك فبصرك |ا! لیوم حدید ۔ القرآن سن ۱ے 
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: جب یں اندیثے میرزے دل میں گار و وق ان 
ڑا ور ند ما نے جابا کنا ان فرغن کا غاام کروی 
لیکن یں آسان ند تھا ۔ اس مرض کا دفعیں بغیں دلیل اور ثبوت کے 
ہو نہیں سکتا اور دلیل و ثبوت کا نقائم کرنا ممکن نہیں ؛ جب م 
تک علوم اولیات ہے اسے قرتیب ئد دیا جائےۓ (یعنی جب تک 
علوم اولیات ہے استفادہ نہ کیا جاۓ) لیکن (علوم اولیات) پر 
اعتبار ئە رہا اس سے دلائل کو تب کرنا ناممکن ہو گیا اور 
یں سخت مرض ت قریبا دو ماہ تک قائح زہا ۔ میں اس عرصہ میں 
سوفسطائیوں (اصحاب استدلال باطل) کے طریق پر کاربند رہا لیکن 
یء صرف میرا حال تھا ء قال یا ظاہر نہ تھا ۔ یہاں تک کہ اللہ تعا یٰ 
ے جھے اس مرض ہے شفاء عطا فرمائی ۔ مہری طبیعت صحتا اور 
اعتدال کی طرف رجوع ہوئی ۔ 

میں ضروریات عقای کو یقین کے ساتھ تسلم رکرنے لکا اور آنھں 
غلطی سے حفوظ و مامون ماننے لگا ۔ لیکن یں تسلم کرنا دلائل 
کے نظم و ضبط اور علم کلام: کی ترتیب کے سہب نہ ٹھا بلک 
اس ور سے تھا جو حق تعا ی نے میرے دل میں ڈالا تھا: اور 
بھی نور اکثر معارف کی (گویا) کنجی سے ى جس شخص نے ید 
گمانْ کیا کہ کشف حقایق صرف دلائل پر موتوف ہے اس ے 
اھ تعال لی کی وسیع رحمت کو تنگ اور محدود کر دیا ۔ 

جب وسول اللہ صلی علیں وسلم سے اس آیت کریمہ کے معنی 
اور شرح صدر کی حقیقت دریافت کی گئی ؟ جب اللہ تعالی کسی 
کو ہدایت دینا چاہتا ے تو اسلام کے لیے اس کا سیئب کھول 
دیتا ے١٤)‏ ۔ تو آپ۶ نے قفرمایا کہ وہ ایک نور ے جو 
اللہ تعا ی دل میں ڈال دیتا ے ۔ پھر پوچھا گیا کس اس کی علامتِ 
کیا ے ؟ حضرت سلىی الہ علیں وسلم ے فرمایا ۔ دنیا سے منہ 
پھیرنا جو دار غرور؟ ہے اور عاقبت کی طرف متوجہ ہونا جو 
ہمیشہ رہئے وا ی جگت ہے سن 








و ۔ فمن یرداللہ آن یھدیه یشرح صدرہ للاسلامء القرآن ۱٢۵:۹۱‏ ۔ 
پر۔ التجاق عن دارالغرور والا نابة إلل دارالخلود ۔ 
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اور یہی مطلب ے اس حدیث کا جس میں آنحضرت صلاللہ عليهہ 
وسلم ۓ فرمایا کم : 


ھت تعال ۓ غخلق کو اندھیرے میں پیدا| کیا پھر ان پر 
اپنا نور چھڑکا١‏ _؟“ 


اس لے صزف اس نور ہی ہے کشف کو طاب کرنا 
چاہیے ۔ چوں کم یں نور جود و رحمت الہی سے نکل کر بعض 
طالبین کے داوں میں پڑتا لے اس لے ہر شخص کو اس کا منتظر 
و نگراں رہنا چاہے ۔ جیسا کہ سرور کائنات صلی اللہ علیں وسلم ۓ 
فرمایا کە : 


”ھاری اس دنیوی زندی کے ایام میں رحمت الٰہی کی 

بہت سی خوشبوئیں ہیں ؛ تم ان ک تاک میں رہ و٣_)ٴ‏ 

اس پیان سے مقصہود یہ ےکم اس کی طلب میں کال جدوجہد 
کرو ۔ یہاں تک کہ سمھاری طلب 'ٴمالا یطلب؟؟ تک پہٹچ جاۓ 
(یعنی اس چیز تک جو تمھاری طلب کی دسترس ہے بالاتر ہے) 
کیوں کہ (اولیات کا حصول مطلوب۳٣‏ نہیں اس لی ےکم وہ تو حاضر 
ہیں اور حاضر و موجود طلب کرتے سے مخفنی ہو جاتا ے ۔ 
ٴ١‏ ۔ زن اللہ تعالیل خلق النخلق فی ظلمة نم رش علیهم من نورہ ۔ 
ہ ۔ ان لربکم ی أیام دھ رکم نفحات ؛ الا فتعرضوا لھا ۔ 


۔ مطاوب کے مفہوم میں اس کا طالب سے غائب ہونا اور قبضہ' 
اقتدار ہے باہر ہونا مضمر ے ۔ یعنی حضور شے اور طاب شے 
میں تضاد کلی ہے ۔ جس ش ےکا مطلوب ہونا قرار دیا جاۓ کاء 
آس کا غائب ہونا واجب ہوگا اور حاضر ہونا حال ۔ اسی 
طرح جو شے حاضر ہو ء اس کا سطلوب ہونا حال ۔ اسی لیے 
کہا ےکس حاضر و موجود طلب کرنۓ سے کم اور نی ہو 
جاتا ےج 


3۸۰"“. 





اور جو کوئی الا یطاب١)؛‏ کی طلب کرتا ے اس پر 
کوی یم اتہام نہیں لگا سکتا کہ اس نے طلب ہی ںکوتاہی کی ۔ 
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۷ 


٤ 


١-۔‏ ساد اس سے یں ے کہ صوثیہ کشف حتائق کے طالب ہیں 


اور عقلاء 
درجہ پلند ے کس وە آن اشیاء و معاملات کی تارف متوجں 


نہیں جن کی طرف عقلاہ ہیں ۔ٗ اس لیےان پر یہ اتہام کوئی نهیں 
لکا سکتا کہ صوفیں ایسی چیزوں ک. طاب ‏ میں قاصر ہیں جن 
چیزوں کو عقلاہ بھی طلب کو سکتے ہیں ۔ مختصراآ یہ کل 
جب صوفیہ اوڑ عرفاء مقصود اعلول کی طلب میں قاصر .نہیں 
تو کون یں کہد سکتا ے کہ وہ دوسرے مطالب میں قاصر 


ہوں کے ۔ 








اصنافِ طالبین کا ببان 


ساتھ اس رض ہے شفا بخشی تو میں نے طالبانوحق کو چار 
گروہوں میں تقسم پایا - 


ایک متکامین ہیں اور وہ دعویٰ کرئے ہیں کہ ہم اہل_ راۓ 
اور اہل_ نظر ہیں ۔ دوسرے باطنیہ ہیں جو یہ مان کرے ہیں کہ 
ہم اصحاب تعلیم ہیں اور امام معصوم سے اقتباس (انوار) میں 
مخصوص ہیں ۔ 


تیسرے فلاسفە ہیں جن کو زعم ہے کم ہم اہر منعطق 
و برہان ہیں ۔ 


چوٹھے صوفید ہیں جن کا دعویل سے کم وہ خامائز یا رکا 
اللٰہی اور صاحبان, مشاہدہ و مکاشفہ ہیں ۔ 


تب میں ے اپنے دل ہی ںکہاکہ حق ان چار گروہوں ہے باہر 
نہیں(یعنی انھی چار گروہوں میں سے ایک حق پر ے) ۔ اگر ان سے 
بھی حق باہر ہو تو پھر حق کے ملئے کی کوئی امید نہیں ۔ جیسے 
تقلید چھوڑ کر پھر تقلید کی طرف رجوع کرنے کی امید نہیں رہتی 
اور مقلد ای وقت تک مقلد ے جب تک کم یں نم جاۓ کہ میں 
مقلد ہوں ۔ جب مقلد ۓے یہ معلوم کر لیا کہ ہیں مقلد ہوں تو اس 
کی تقلید کا شیشہ ٹوٹ گیا اور ایسا بال اور شکاف اس میں آیا کہ 
پھر سلاے اور چپکاۓ ہے نہیں جڑتا جب تک کہ اس کو آگ ہیں 
ڈال کر ئہ پگھلایا جاۓ اور نیا شیشم نہ بنایا جاۓ ۔ (ید بات اپنے 
دل میں کہں کر) ہیں ے ان چاروں گروہوں کے طریقوں پر چلنے 
اور اس اس کی حقیق کررۓ کا ارادہ کیا کہ دیکھوں ان کے پاس 
کیا کچھ ہے پہلے میں علمر کلام سے شروع کروں گا ء پھر علم_ 
فلسف ٤‏ پھر تعلیات باطنیہ ؛ پھر طریق_ صوفیں ہے ۔ 
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نکاس تفم 





علم کلام کا مقصرد اور اس کا حاصل 


سب سے پہلے میں ۓ علم کلام کو شروع کیا ء اسے حاصل 
کیا اور ایے خوب سمجھا اؤر اس موضموع کے ماتقین کی کتابوں کا 
مطالعہ کیا اور اس (علم) میں (خود) کتابیں تصنیف کیں تو 
جھ پر ثابت ہوا کە یہ علم اپنا متصد تو پورا کر سکتا ے لیکن 
ٰ میرا مقصد پورا نہیں کر سکتا.۔ .- علم کا مقصد یں ے کی 
ٴ اہل سنت کے عقیدہ کی حفاظت کرے اور اہل_ بدعت کے فتن, 
سے لوگوں کو بچاۓ ۔ 
اللہ تعالبی ۓ اپنے پندوں کو حضرت رسالت مآپ صلى اللہ 
علیہ وسلم کی زبان مبارک ہے پلے عقیدۂ برحق سکھایا جس پر 
ان (بندوں) یىی دین و دنیا کی بہتری منحصر تھی جیسا کہ 
احادیث نبوی اور قرآن ید اس پر گواہ ہیں ۔ پھر شیطان ۓ 
(لوگوں ے دلوں ہیں) وسویے ڈال کر ایسی بدعات پیدا کر 
دی جو عقیدہ اہل سنت کے برخلاف تھیں - قریب تھا کہ لوگ 
ان پر یقین کر لیں اور اہل حق کے لیے ان کے عقیدہ میں تشویش 
پیدا ہو جاۓ ۔ اللہ تعاللی ۓ متلمین کا گروہ پیدا کیا اور ان 
کے دلوں میں سنت کی مدد کرنۓے کا داعیں ڈالا تاکہ وہ کلام 
مہتب (اور دلائل و براہین) سے اہل_بدعت کی ان یدعتوں کا پردہ 
فاش کریں جو سنت ماثورہ کے برخلاف ہیں ۔ اس طرح علم کلام 
اور متلمین پیدا ہوۓ اور ان ہے بعض اس مقصد کے لیے 
ٰ کمربستد ہو گے جس ی٠‏ طرف افقہ تعالی ۓ انہیں بلایا تھا ۔ 
ْ اور اھوں نۓ ان برائیوں کو خوب رفع کیا ء جو سنت میں پید| 
ہو کئی 'تھیں اور اہل باعت نۓ جو بدعات اس عقیدہ میں پیدا کر 
دی تھیں جو حضرت بارکاء ثبوت سے انھیں پہنچا تھا ء ان کا خوب 
مقابلم کیا ۔ لیکن ایسا کرتے میں متکلمین نے اپنے دشمنوں کے 
مسلم مقدمات پر اعتبار و اعتاد کیا ٤‏ (اور مباحثات و مناظرات 
کے سلسلم میں) ان مسلم مقدمات کے تسلم کرۓ پر ء پات 





تو 
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بی 

تقلید کے سببباٴ یا اجاع امت کی وجب ےد جبور ہوئۓے یا ٹرآ 
و حدیث سے لے کر انھیں حض قبول کر لیا تھا اور ان کی اکٹ 
مساعی دشمئوں (کے پیش کردہ) مقدمات کے تناقضات کو ممایاں 
کرۓ اور (ان کے) سسلات کی تنقید تک (عحدود تھیں) ۔ لیکن 
یہ (طریق استدلال) ایسے شخص کے حق میں زیادہ مفید نہیں جو 
ضروریات کے سوا او رکسی چی کو نہ مانتا ہوٴ اس لیے بیرے حق 

ہیں یں علم الکلام کای نہ تھا اور جس مرض کی جھے شکایت تھی 
اس کی غشفا اس سے نہ ہو سکتی تھی ۔ جب علم کلام کی صنعت 
پیدا ہوئی اور اس میں کثرت سے غور و خوض ہوا (اور مماعی 
کی گئیں) اور متلمین خاصے عڑصے تک ذوق:و شوق ہے بث 
حقائق امور کے ذریعہ عقائد اہل_ سنت پر سے اعتراضات رنع کرۓے 
رے مگر انھوں نے اس میں جواہر و اعراض اور ان کے احکام 

کی بحعث کو بہت بڑھا دیا ۔ لیکن چوں کہ ان کے علم کا مقصود 


یس نی تھا اس لیے اس معاملہ میں ان کا کلام حد آخر نہ پہنچا ۔ ۱ 


(یعتی اس مسثلہ میں وہ افکار و خیالات کی انتہائی گہرائیوں تک 
نہ پہنچ سکے)اور اس سے یہ بات حاصل نہ وی کہ خلق کے باہمی 
اختلافات کے سہب فکری پریشانی کی جو تاریی بھبلی ہو ے وہ 
بالکل دور ہو جائے اور کچھ بعید نہیں کہ میرے سوا کسی اور 
کو یہ فائدہ حاصل ہوا ہو اور اس میں کچھ شک نہیں کم بہت 
لوگوں کو اس سے فائدہ حاصل ہوا ے ۔ تاہم (فائدے کا یہ) 
حول بعض امور میں جو اولیات ہے نہیں ؛ تقلید کی آمیزش سے 
اخا ی نہیں ۔ ۱ 

یہاں میری غرض اپنے حال کی حکایت ہے ہے ئەکہ ان لوگوں 
کا انکار جن کو اس (علم کلام) سے شفا ہو چی ے ۔ کیوں: کی 
شفا کے لیے آدویہ اختلاف امراض کے لحاظ سے ہوق ہیں ۔کیوں کہ 
بعض دوائیں ایسی ہوق ہیں کی ایک مریض کو تو ان سے 
قائدہ ہوتا ے لیکن دوسرے کو ان سے ضرر پہنچتا ہے ۔ 


سب سم سے 





:[-. ہے رفاو تال 0 





حاصلِ فلسفہ کا بہان 


إ اور اس بیان میں کہ کون سا حصہ اس کا ایسا ے جس یىی 
: مذمت کرئی چاہیے اور کون سا ایسا ے جس کی مذمت لہ 
کرنی چاہے اور کون سا اس ( ان فلاسفہ کا) ایسا ے 
جو قاڈل کو کافر کر دیتا ے اور کون سا اس ایسا سے جو کافر 
نہیں کرتا ۔ کون سا اس ایسا ے جس میں. ان کو مبتدع (دین 
میں بی بات اختراع کرۓے والا) کہا جاتا ے اور کن امور میں 
مبتدع نہیں گردانا جاٹا اور اس بات کے بیان میں کہ وہ کون سے 
۱ .. امور ہیں جن کو انھوں نے ال حق کے کلام سے چرا کر اپنے 
١‏ کلام میں ان کی آمیزش کی تاکہ اپنے (کلام) باطل کو ترویچ 
دیں اور اس بیان میں کی کس وجب ہے لوگوں کو اس حق 
سے ئثفرت ہو جاتی ے اور اس بیان میں کہ جو حقائقِحق_خالص 
کا صراف ہو وہ کیوں کر اس ہے خلاصی پا سکتا ے اور ان کے 

کلام میں سے کھرے اور کھونجے کو پرکھ سکتا ے ۔ 
علم کلام سے فارغ ہو کر میں ۓے علم فلسغی کا سطالعب 
شروع کیا اور میں ۓ یقین کر لیا کہ جب تک کوئی شخص کسی 
أ علم کو اس کی حد و انتہا تک حاصل نی کرے جس کے ذریعں 
ُ اس علم کے اعللٰی درجں کے عالم و فاضل ہے مساوات اور ہمسری 
کر سکے اس وقت تک اس علم کے ثقائص اور عیوب پر ینوی 
مطلع نہیں ہو سکتا ۔ بلکە جب اس درجہ ہے بڑھ کر ان حقائق 
اور نشیب و فراز پر اطلاع ہاۓ جن پر اس علم کا اصلىی عالم 
ٰ بھی مطلع نہیں ہو سکتاء تب اس علم پر اس کی نکتد چیٹی 
قابل_ لحاظ اور لائق اعاد ہو سکتی ے ۔ لیکن علاۓ اسلام میں 
کوئی ایسا عالم میری نظر سے نہیں گزرا جس نےۓ فقلسقہ کی طرف 
اس درجہ اپنی ہمت اور توجہ س کوز کی ہو اور متکلمین ۓ فلسفہ 
کے جن بعض مسائل کو تردید کے خیال سے اپئی کتابوں میں 
مندرچ کیا تھا وہٴایے لایعنیء نے ترتیب؛ صری متناقض اور فاسد 
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٦ 
تھے جن ہے کو عامی ٴو نادان بھی دھوکہ نہیں کھا سکتا تھا ۔‎ 
چہ جائیکہ وہ شخص جو دقاثق_ علوم کےسمجھ ےکا ارادہ رکھتا ہو۔ہ‎ 
پس (ان سب امور ےے) جھے معلوم ہوگی اک ہ کسی مذہب کی حقیقت‎ 
اور ماہی ت کو معلوم کے بغیر اس کی تردید کرنا ایسا ے جیسے‎ 
اندهرے میں تیں چلانا ۔ اِس لیے میں ے اس علم فلسنہ کی‎ 
_ حصیل میں حد, درجب کی کوشش کی اور یں حصیل بئیں‎ 
٠ کسی استاد کی مدد _کے صرت مطالعں کتب کے ذریعد تھی اور‎ 
مہرا یں کام درس و تدریس اور تصٹیف و تالیف علوم شرعیہ سے‎ 
قراغت کے وقت ہوتا تھا حالانکہ تن سوطالب عالم مدرمہٴ بغداد‎ 
 یٹاعت میں جھ سے علوم پڑھتے تھے ار فائدہ اٹھاۓ تھے ۔ خداوند‎ 
ے صرف مطالعں کے ذریعہ ہی جو ے قاعدہ اور متفرق اوقات میں‎ 
ہوا ء دو سال سے بھی کم عرصد میں مبجوے علم_ قلسقہ کے انعہائی‎ 
درجہ تک پہنچا دیا ۔ اس کو سمجھۓے کے بعد برابر اسی پر غور‎ 
و فک رکرتا رہا اوز ایک سال تک (اہئے ڈہن میں) اس یکو دھراتا‎ ٠ 
رہا اور الٹ پهیں کرتا رہا اور اس کے نقائص اور مفاسد ی تلاش‎ 
کرتا تھا۔ یہاں تک کب اس میں جو دھوکہ ؛ فریب ؛ داؤء‎ 
پیچ ء اور تحقیق و تٹیبل تھی ان سب پر مجھے ایسی اطلاع حاصل‎ 
: ہوئی جس میں جھے کوئی شک باق نہ رہا ۔‎ 
اب آپ قلاسفہ کا حال اور ان کے علوم کہ نتائج سٹئے ۔‎ 
میں ےۓے دیکھا کہ قلاسقہ : _کے کی مکاتبر فکر ہیں اور ان کے‎ 
علوم کےکئی اقسام ہیں مگر با ایں ہمە کثرت سے اٹ سب پر کفر‎ 
و الحاد کا داغ اور دھیں لگتا ے اور ان کے جہت قدم اور‎ 
متقدمین میں اور ان کے ناخرین اور ان سے ذرا پہلے کے فلاسقہ‎ 
کے مابین حق سے دور ہوے یا اس ہے قریب ہوۓ میں تفاوتْ‎ 
عظم پایا جاتا ے ۔ ِ ک‎ 








۷۸۷۰۰۰ 


فلاسفہ کے اقسام اور ان کے کفر کے بیان میں 


واضح ہوکہ فلاسفە کے بہت سے فرقے ہیں اور ان کے مذاہب 
ختلف ہیں لیکن ان کو تین اقسام میں تقسم کیا جا سکتا سے ۔ 

رم دھریں ہا طبیعیبں سپ د الہیە 

پہلی قسم دھریوں کی ے ۔ یں ملاسئہ متقدمین' کا ایک فرقہ 
نے جو صائع حقیٹی اور ملابر عالم اور قادر مطلق سے مٹکر ہے ۔ 
ان کا یں عقیدہ ‏ ےکہ دئیا بذات, خود اسی طرح ازل سے بغیں صانع 
کہ جیسی ہے ؛ موجود ے ۔ ہمیشہ حیوان سے نطفہ اور نطب ہے 
حیوان وجود میں آتا رہتا ے ۔ اسی طرح ہوتا رہا ہے اورابد تک 
اسی طرح ہوتا رے گا ۔ یہ فرقہ زندیتوں کا ہے ۔ : 

دوسری قسم طبیعیوں ی ے ۔ یہ وہ لوگ ہیں جنھوں تۓ عالم 
طبمعیات میں ہکثرت بجث کی ے اور حموانات اور نباتات کے 
عجاثبات و غرائبات ہیں اور علم تشریح اعضاۓ حیوانات میں بہت 
غو رکیا ے؛ جس سے انھیں اللہ تعاللی کے عجائبِ صنع اور بدائم 
حکمت اس کثرت سے نظر آئیں کہ وہ ایمے قادر حکم کے اعتراف 
پر جبور ہوۓ جو اشیاء کی غایت اور اس کے اقسام ہے باخبر ہو ۔ 
اور جو کوئی علم تشریح اور منائع اعضاء کا مطالعد کرتا رے 
اس کو اس اس کا علم ضرور حاصل ہو جاتا ے کہ جسم حیوانی 
اور خاص طور پر جسم انسانی کا بناۓ والا کال تدپیں کا حامل 
ہے ۔ مگر چولکہ یں لوگ طبیعیات کے حالات میں بہت غور 
و خوضکرتے رے ہیں ء اس لے ان کو یہ معلوم ہوا کہ قواۓ 
حیوائی کے قوام میں اعتدال مزاج کی بڑی تاثیر ے اور اس ہے 
ان کو یں گن ہو گیا کہ انسان میں جو قوت عاقلہ ے وہ بھی ان٠‏ 
کے مزاچ کی تابع ے اور جب وہ مزاج نہیں رہتا تو قوت عاقلہ 
بھی جاتی رہی ہے اور جب وہ معدوم ہو جاق ے تو پھر واپس 
نہیں آتی ۔ کیوں کس عقلا معدوم کا اعادہ ممکن نہیں اور اس ہے 


۷۸[ 6)6 دنب 


۸ 


انھوں ےۓ یں گان کیا کس ننس بھی جب سر جائے کا تو پھر عود 
ٹب کرے کا اور (اس گان سے) وہ آخرت کے اور دوزخ ؛ بہشت 
اور حشر و حساب کے مٹکر ہو گے ۔ پس ان کے نزدیک نہ تو 
بندی کا ثواب ے اور ئە گناہ کا عذاب ۔ ان کے مم ریے لگام اتر 
گئی ۔ وہ لذات و شہوات میں ایسے غرق ہوۓے جیسے مویشی ۔ یہ 
فرقہ بھی زندیقوں کا ے ۔ کیونکد اصل آمان یں ے کہ آدمی اھ _ 
اور یوم آخرت پر اپمان لائۓ اور یہ لوگ اگرچہ اللہ تعا ی پر اور 
اس کی صفات پر اپمان رکھۓے ہیں مگر یوم آخرت کے منکر ہیں ۔ 





گیسری قسم فلاسفہ الہیین کی ے ۔ ید فلاسفہ متأخرین ہیں 
جیسے سقراط جو افلاطون کا آمتاد تھاء اور افلاطون جو ارسطو کا ٠‏ 
اور اسی ارسطو ہی ے علم منطق کو لکھا اور علوم کو آراستہ 
پیںاستہ کیا اور علوم کے مادہ کا ایسا خمیر ٹیار کیا جو اس سے 
پہلےلہ تھا اور سابقین کے جو علم و مسائل خام تھے انھیں پختهکیا. 
فلاسفں الہیین نے علی العموم پہلے دوئوں فریق یعتی دھریہں 
اور طبیعیہ کا رد کیا ے اور ان کے قبائح اس قدر پیان کے 
کس اب اوروں کو اس باب میں تکلیف کی ضرورت الہ رہی ۔ اللہ 
تعا یاۓ اس جن گکو مؤمنین سےٹال دیا!۔ ان کے باہمی رد و قدح 
کے بب ۔۔ پھر ارسطو ۓ افلاطون اور سقراط کی اور ان .کے 
متقدمین'ٴ فلاسفب الہیین کی بُوی ٹردید کی اور اس میں اس ۓے 
کوئی کسر اٹھا نہ رکھی یہاں تک کہ اپنے آپ کو اس ے ان سے 
الگ کر لیا مگر ان کے عقائدکفرید اور بدعات کے روڈائل کا کچھ 
حصہ (بقیہ) اس سے بھی رہ گیا جس کے ٹکالنے کی اس کو توفیق 
حاصل ند ہوئی ۔ ۱ 

اس لیے ان کی تکفیر اور ان کا اتباع کرتے والے مسلم قلاسفہ 
مثاڈ ابن سیٹا اور فارابی وغیرہ ی تکفیر بھی واجب ہوئی > کیوٹکه 
ارسطو کے فلسفہ کی جیسی توضیح و تشریج ان دونوں ے ک اور 


مسلم فلاسفہ میں ہے کسی ایک نے بھی نہیں کی ۔ دوسرے لوگوں 





و کئی اللہ المژؤمٹین القتال - الترآن ۔ ۳ب ٤ج‏ ۔ 
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کا بیان ایسا گنجلک اور ژولیدہ ے کس پڑہتے والے کی سمجھ ہیں ٠‏ 
کچھ نہیں آتا سواۓ انتشار و تشویشی کے اور جب سمجھ میں 
۱ نہیں آتا تو رد کرے تو کیا اور قبول کرے تو کیسے ؟ 
آُ ان دونوں افراد کے ذریعہ ارسطو کا جتنا فلسفہ ہم تک پہنچا ے 
١‏ اور اس میں ہے جتنا ہم واقعی صحت کے ساتھ ارسطو ہے منسوب 
کر سکتے۔ہیں ؛ اس کو تین قسموں ہیں تس یم کیا جا سکتا ے ۔ 
ایک قہ م پر تو تکفیں واجب آی ے اور ایک قسم کو بدعت 
کا فان نے اور ارک سم ایسی ے کس اس کے اثکار کی ضرورت 
۔ اب ہم اس کو بالتفصیل ببان کرتے ہیں ۔ 
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فلاسفہ اور ان کے علوم 


جس غرض سے ہم علوم کی تلاش کر رے ہیں اس کے لحاظ 
سے فلسفہ کے علوم چھ اقسام پر منقسم ہیں ۔ ریاضی ؛ منطق ء 
طبیعیات ء ااہیات ء سیاسیات ؛ اخلاقیات ء علم ریاضی میں یں علوم 


داخل ہیں : حساب و پندسہ ء پیئت عالم ۔ ان میں ہے کوئی بھی 


اسور دینیں سے تعلق نہیں رکھتا ء نس نقی کے لحاظ سے ہم اثبات کے 


لحاظ ہے ۔ بلکب یں سب امور برہائیہ ہیں ۔ ان کے سمجھۓ اور 
سوچنے کے بعد ان کا انکار نہی ںکیا جا سکتا ۔ لیکن ان (علوم 
ریاضیع) سے دو طرح کی آفتیں پیدا ہو جاتی ہیں ۔ 


٦ 

پہلی آفت یں کہ جو شخص ان علوم کو دیکھتا ے ان کے 

باریک دقائق ء قوی ء پختہ اور واضح دلائل ہے متعجب ہو جاتا 
ے ۔ اس لیے وہ (علی العموم) فلاسئہ کو اچھا سمجھنے لگتا ہے 
اور اس کے دل میں (یہ گمان ) راسخ ہو جاتا ے کم قلاسنہ 
کے سارے علوم اتنے ہی واضح اور دلائل و براہین میں اسی 
قدر اٹل اور پختہ ہیں جیسا کم ید علم ریاضی ۔ اس کے بعد اس کے 
کان میں امور شرعیہ کے خلاف ان کے وہ کفریات اور لغویات 
پہنچتے ہیں جو زبان زد عام ہیں ۔ وہ حض تقلیداً ان اقوال کو مان 
کر کافر ہو جاتا ہے اور یب کہتا ے کہ اگر دین حق ہوتا 


۔(یعنی اگر مذہب کی کوئی حقیقت ہوق) تو وہ ان (فلامئہ) ہے 


کیوں بمفی رہتا ۔ جٹھوں نۓ اس علم میں انتہائی تحقیق اور تدقیق 
کی سے ۔ جب وہ ان (فلاسنس) کی کفریات اور انکار دین کی بابت 
معلومات دوسروں سے سن سٹا کر حاصل کرتا ہے تو پھر اس 
سے یں تیج اخذ کرتا ے کم دین کا انکار کرنا اور اس کی تردید 


کرئی بھی حق اور درست ے ۔ کتنے افراد میری نظر ہے گزرے _ 


ہیں جؤ صرف اتی ہی بات ہے حق ہے گمراہ ہوکۓ اور اس کے 
علاوہ ان کے پاس کوئی سند نہیں ۔ ایسے لوکوں ہے یوں کہنا 


۷۸[ 6)6 دب 


کی 


۲۳ 


چاپ ےک جو شخص ایک علم میں سہارت کامل رکھتا ہو؛ ضروری 
نہیں کہ ئوہ تمامعلوم کا نابز ہیں اکر وی علم خی اور طل 
کلام کا ماہر ے تو ضروری نہیں کہ وہ تمام علوم کا ماہر ہو ۔ 
اگر کوئی علم فقہ اور علم کلام کا ماہر ہے تو ضروری نہیں کم وہ 
طیب حاذق بھی ہو ۔ اسی طرح جو شخص عقلیات سے نا بلد ہو ء 


_ضروری نہیں کہ وہ علم نحو میں بھی جاہل ہو ۔ پر علم میں ایسے 


اختصاصی لوگ ہوبے ہیں جو اس علم میں مہارت تامم اور دستکاہ 
کامل رکھۓ ہیں لیکن (اس مخصوص علم کے سوا) ۔دوسرے علوم 
میں ان کا طرۂ امتیاز جہل اور حاقت کے سوا کچھ نہیں ہوتا۔ 
اس اس کو سمجھٹا چاہیے کہ رٌٔاضیات کے اولیں اصول ہی دلائل 
و برابین پر مہنی ہوتے ہیں ؛ مگر (اس کے برخلاف) الہیات کے 
اولیں اصول کی بنیاد قیاس و تخمین ے ۔ اس حقیقت ہے صرف دبی 
شخص باخبر ہوتا ے جس ۓ (بطور خود) اس پر خاصہ غور 
و خوض کیا ہو ۔م ار جب بھی کسی ایسے شخص سے کمھا جاۓے 
جو حض تقلیداً (ان کی بات تسم کر کے) ملعد ہو گیا ے تو وہ 
اس کو کبھی نب مائۓ گا ۔ بلکں اس میں اور ثقسانیت پیدا ہو 
جاۓ گی اور یہ شوق اس پر غالب ہوگا کہ شہرت باطل حاصل 
ہو اور تمام علوم میں قلاستہ کے متعلق خوش اعتقادی پر اصرار 
کرۓ کے سبب اسے عاقل اور دانا سمجھا جاۓ۔ یہ ایک اور 
بڑی آفت ہے - اس لیے علوم ریاضیات میں بہت غور و خوض 
کرۓ والے کو روکنا ضروری ہے ۔ اگرچہ یہ علوم علم دین سے 
کچھ علاقد نہیں رکھتے لیکن علوم فلسفہ کے لیے اساس و بنیاد 


کی حیثیت رکھتے ہیں ء اس لیے فلاسفہ کا شر اور برائی طالب 


علم میں بھی سرایت کر جاقی ہے اور ایسے آدمی بہت کم ہیں 
جو اس علم میں غورو خوض کریں اور ديین سے الگ ئہ ہوں 
اور تتوے کی حدود ہے باہر لئے کی ؛'سرکشی“؛ نب کریں ۔ 
دوسری آفت وہ ہے جو اسلام کے نادان دوسٹ سے پیدا ہوی ہے 
:اس نے یہ گمان کیا کہ دین کی تائید و حمایت کےلیے ان ممام علوم 
ا انکار ضروری ےے جو فلاسقہ ہے منسوبٴ ہیں ۔ اس لیے اس ے ان 
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ا 


ممام علوم سے اثکار کر دیا اور ( صرف ید بلکہ فلاسفە پر) الزام 
لگایا کی وہ خود ان علوم ہے ناواقف ہیں ۔ یہاں تک کم کسوف 
و خسوف (سورج گمن اور چاند گہن) کے متعلق جو ان کے اقوال 
ہیں ان کا بھی انکار کر دیا اور سمجھا کہ یہ اقوال خلاف شرع 
ہیں ۔ جب اس طرح کی نکد چیٹیوں کو ایسے شخص نے سنا جو 
(مسائل ریاضیہ) کو دلائل و براہبن قاطع سے درست اور صحیح 
سمجھ چکا تھا اور یتین کر چکا تھا ء تو ان دلائل و براہین میں 
تو اسے کوئٹی شک ئہ پیدا ہوا لیکن اسلام کے متعلق اس کا ید 
اعتقاد ہو گیا کہ اسلام ی بنیاد ہی جہل اور برہان قاطع کے 
انکار پر ے ۔ اس لیے اس کے دل میں فلسفم کی محبت بڑھ گئی اور 
اسلام کی عداوت جم گئی ۔ بیشک اس نے بہت برا کیا جس کے 
دل میں یہ بات بیٹھ گئی کی دین اسلام کی تائید و نہرت علوم 


ریاضیہ کے اثکار سے ہو سکتی ہے ۔ حالانکی شریعت میں ان علوم 


سے کوئی تعرض نہیں کیا گیا نہ بطور ثنی کے ئہ بطور اثبات کے ے 
اور ئہ ہی ان علوم میں دیئی امور سے کوئی تعوض کیا گیا ے ۔ 
خود آنحفضرت صلی اللہ علیں وسلم ۓ فرمایا ے کہ سورج اور چاند 
اللہ تعالبی کی نشائیوں میں ہے دو نشانیاں ج- ان کا کسوف 
اور خسوف کسی کی زندگق یا موت سے نہیں ہوتا۔ جب صجم ایسا 
دیکھو تو اللہ تعاللی کا ذکر کرو اور نماز پڑھو' ۔ اس ہے علم 
حساب کا انکار نہیں لکلتا جس ہے سورج اور چاند کے مدار ء ان کی 
حرکت ؛ ان کا اجتاع اور مقابلہ خاص خاص وجم پر معلوم ہوتا 





ان الشس و التمر آیتان من آیات اللہ تعالبی لاییخسنان لموت 
أحد ولا لحیاته اذا رأیمم ذلك فافزعوا !لی ذ کر اللہ تعاللی 
ول الصلوةء جنابرسالت اب۴ ہے یں الفاظ اپنےصاحبزادے 
کی وفات پر فرماۓ تھے جب بعض ضعیف الاعتقاد لوگوں نۓے 
یہ کہا تھا کہ سورج گہن ؛ آپ کے صاحبزادے کی وفات 


کی وجہ ہے ے ۔ 





بر 


کو اپنا جلوہ دکھاتا ے تو وہ چیڑ ان نے سامنے جھک جاق 
الحاق ے اور حدیث کی مستند کتابوں میں نہیں پائی جاتی! ۔ یم 
بیان ریاضیات کی حکمت اور اس کے نقائص کا تھا ۔ 


منطقیات 

ناس کھادااؤسیہے ضر ہی گنت سے تعلق 
نہیں رکھتا نس نفغی کے لحاظ ہے ئہ اثبات کے لحاظ سے ۔ بلک منطق 
میں تو یہ بیان کیا جاتا ے کہ دلیل اور قیاس کا طریقہ کیا 

ے اور دلیل کے مقدمات کی کیا شرائط ہیں اور ان کو کس 1 
اع می کا جاتا ے اور صحیح تعریف کرۓ کی کیا . 
شرائط ہیں اور کس طرح انھیں ترتیب دینا چاہے ۔ علم تصور 
ے یا تصدیق ؟ تصور کو تعریف کے ذریعم حاصل کیا 
جا سکتا ے اور تصدیق کی معرفت کا طریتہ دلیل و برہان 
ے ۔ ان میں سے کوئی بات ایسی نہیں جو انکار کے قابل ہو۔ 
بلکی یں اس قسم کی باتیں ہیں جن کا ذکر خود متکلەین (علم کلام) 
میں کرتے ہیں اور اہل مباحثہ اپنے دلائل میں پیش کرتے ہیں ۔ 
فرق صرف عبارات و اصطلاحات کا اور تشرمحات و شعبہ جات میں 
بہت زیادہ غور و خوض کرنۓ کا ے ۔ 

ان کے کلام کی ایک مثال ان کا یں قول ے کی جب یں 
ثابت ہو گیا کس ہر و ب ے تو اس صورت میں یہ ضرور داننا 
پڑے گا کە بعض ب لإ ے ۔ یعبی جب یس ثابت ہو گیا-کہ ہر 
انسان حموان ے تو یہ بھی مائنا پڑے کا کہ بعض حیوان انسان 
ہیں اور (اہل منطق) اپنی اصطلاح میں اسے یوں بیان کرئتۓ ہیں ۔ 
موجیں کلیں کا عکس موجہں جزئیں ے ۔ اس مسثلد کا سہات دین 
(امور دیٹیں و'مسائل اسلامیں) ہے کیا تعلق ے کیب اس کو 





۔ ''(ن اللہ إذا بدالشیٴ من خلقه خشعلہ ٤‏ او داؤد اوز نسائی 
میں موجود ہیں )ء ملاحظہ ہو جمع الفوائد من چامع الاصول 
رھ جچ رص ری 





حصہ۷۸۸۶۵۴۰ 


۲ 


ضرور مانا جاۓ یا انکار کیا جائۓ ؟ اگر اس سے انکار کیا جاۓ 


تو نتیجب اس کے سوا اور کچھ حاصل ئن ہو گا کہ اہل منطق 
کے دل میں انکار کرنے والے ک عقل پر ہی بدگانی نہ پیدا ہو گ 
بلکپ اس کے دین ہے بھی بدظنی پیدا ہوگی ء جس کو انکار 
کرۓ والے نے اس اثکار پر متحصر سمجھ رکھا ہے ۔ ہاں 
اہل منطق' ۓ اس میں کئی خرابیاں پیدا کر دی ہیں۔ 
پہلے تو خود انھوں نے برہان و دلیل کے لیے ایسی شرائط قائمم 
کیں جن ہے یہ معلوم ہو کم ے شک ان کے ذریعہ علم یتینی 


حاصل کیا جا سکتا ے ۔ لیکن جب مقاصد دینيە (اور الہیات) ہر 


بث و مہاحش کا وقت آیا تو نم صرف (خود اپنی قائم کردہ) شرائط 
کا پوری طرح حق ادا نب کر سکے بلکد انتہائی سہل انکاری ہے 
غفلت برتتے ہوۓ (ان شرائط کو) صاف نار انداز کر گے ۔ جو 
شخص علم منعطق کو پسند کرتا سے اور آے ایک واضح اور مدلل 
علم سمجھتا ے ۔ وہ یہ سمجھتا ے کہ جو کفریات٢‏ (علم منعلق 
ہیں بطور نقل کے) بیان ہوئی ہیں وہ بھی اسی طرح کے دلائل 
و براہین سے ثابت شدہ ہیں اور (بطور خود تمقیق کر کے) علوم 
الہیں کی انتپاء تک پہنچنے ہے پہلے ہی ان کو مان کر کائو ہو 
جاتا ے ۔ علم منطق میں یہ آفت بھی ے ۔ 

طبیعیات 


طبیعیات ایک علم ے جس میں عالم سملٰوات او رکو اکپ اور 


١‏ ۔ یعتی فی تفسم علم منعلق می ںکوئی امی ایسا نہیں جس سے انکار 
کیا جائۓے؛ لیکن فلاسفہٴ اہل منطق لے اس میں از خود اس 
طرح کے اسقام و عیوب پیدا 3 دے ہیں اور اپنے داؤں پیچ 
ایسے رکھے ہیں کم ے تفحص و تلاش اور ے تعمق_ نگاہ ہر 
شخص ان سے باخیر نہیں ہو سکتا - 

۔ یعنی فلاسفہ ۓ اس علم میں اپنی جانب سے کفریات ملا 
رکھی ہیں اور ان کو اس طور پر بیا نکیا ے گویا وہ منطقی 
دلائل و براین سے ثابت شدہ حقائق ہیں حالانکی واقعب اس 
کے بالکل خلاف ے ۔: 


ہ۸۷۷۷ 





۱۹ 


ان کے ماتحت اجسام مفرذہ ثاڈ پائی ء ہوا ء خاک ء آگ اور اجسام 
سکب جیسے حیوانات ء لباقات ء معدنیات سے حث کی جاق ہے۔ 
اور ان کے تغبرات ء استحالات ء اور امتزاجات کے اسباب کا بیان 
ہوتا ے ۔ یں بحث ایسی ہی ہے جیسے کہ علم طب میں انساق 
جسم 6 اس کے اعضائۓ رئیسہ اور اعضاۓ خادمہ.اور اس کے مزاج 
اور استحالہ کے بارے میں کی جاتی ے ۔ تو جس طرح علم طب کا 
انکار کرنا دین کے لیے کوئی شرط نہیں ٤‏ اسی طرح علم طبیعیات کا 
انار بھی ضروری میں ۔ سوائے ان متعینہ نسائل کے جن کا ذکر 
ہم نے انی کتاب تہافة القلاسفة می ںکر دیا ہے اور جن دوسرے 
مسائل پر (فلاسفہ ہے) ختلف ڑاۓ قائم کرنی ہو وہ بھی یہ ادی 
قامل (مارے ذکر کردہ انھیں) مسائل کے تحت آ جاے ہیں ۔ 


اور ان سب باتوں کی بنیاد یہ عقیدہ ے کہ طبیعت (فطرت) 


بلکہ اپنے خالق ی طرف ہے کام پر لگئی کی ہے اور سورع '_ 


چاند ء ستارے طبائم سب الله تما ی کے مطیع فرمان بردار ہیں ادر 
ان کا کوئی فعل ابی ذات کے یا اپنے سبب نہیں ۔ 

علم المہیات ' 

اور اب علم الہیات ۔ اس علم میں فلاسفہ تے بہت غلطیاں کی 

ہیں۔ جو شرائط انھوں ۓ دلائل و براپین کے لیے منعلق میں قائم 
کی تھیں انھین یہاں پورا ئں کر سکے ۔ اس لے اس علم میں خود 
ان کا بھی ہہت اختلاف باہمی ے 
مذاہب اسلامیں کے کسی کسی مذہب کے قریب رہا ہے جیسا 
کہ فارابی اور ابن سینا ےۓ نقل کیا ہے ۔ 

لیکن اس میں ان ہے جتنی غلطیاں ہوئی ہیں؛ انھیں بیس اصولوں 
کے تحت رکھا جا سکتا ے ۔ ان میں سے تین ایسے ہیں جن میں ان 
ی تٹکفیں واجب ہے اور سترہ ایسے ہیں جن میں انھیں بلعی 
کہا جا سکتا سے اور انھیں بیس مسائل کے ابطال کے لیے ہم ے 
رسالہ تَہافة إِلفْلاسمبِہ تصنیف کیا ۔ وہ قین مسائل جن میں یہ مام 
مصلائوں (کے عقیدہ کے) برغلاات چلے ہیں ء یہ ہب : 
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۷ 








ۓ۲ 


١‏ اجسام قیامت کے دن نہیں آٹھاۓ جائیں کے اور عذاب 
و ثواب صرف ارواح جردہ کو ہوکا اور عذاب و ثواب روحائی 
ہولگے جسائی نہیں ۔ 

روحائیت کے اثبات میں تو وہ سچے ہیں لیکن جسانیت کے انکار 

میں وہ جھوئۓے ہیں اور اپنے خیالات ہے جن کا انھوں ۓ اظہار 
کیا ے ء شریعت کا انکار کیا رے ُ 

۲۔ اور ان کا یں قول کم اللہ تعا ی کو عبرف کلیات کا 
علم ے اور جزئیات کا نهیں ء صریح کفر ہے ۔ بلکی حق یں سے 
کہ حضرت حق سبحانہ و تعا ی کے علمِ سے آسان و زمین کے اندر 
ایک ذرہ بھی غائب نہیں! ۔ 

٣۔‏ اور یں کہٹا کہ عالم قدیع و ازلی ہے ۔ اہل اسلام کا 
کوئی ایک بھی فرقہ ان مسائل کا قائل نہیں ۔ ٌ. 

اور ان کے علاوہ جو مسائل ہیں مثا صفات کی نفی کے 
ہیں اور کہتے ہیں کس اللہ تعا ی علم بالذات' ے اور ایسے علم سے 
علم نہیں جو ذات پر زائد ہو ے 

اور اس قسم کے جو اقوال ان کے ہیں وہ سب معتزلدں کے 
مذاہب کے قریب قریب ہیں اور ایسے ممائل میں معتزلہ ی تکفر 
ضروری نہیں اور ہم ۓ اپ یکتاب موسوم یہ فیصل التفرقة بین الاسلام 
والزلدقة ہیں ایسے شخص کی سہمل رائۓ نہایت وضاحت ے بیان 
کک سے جو اپنے مذہب کے پر ایک بغالف پر فوراً کفر کا فتویل لکا 
دیتاے ۔ 


علم سیامیات 


مصلحتیں ہیں جو ابور دلیوی اور کاروبار جہانبائی سے متعلق 
ہیں اور ان کو فلاسفه ے ان الہامی کتب سے اخذ کیا جو 





١‏ ۔ لایعزب عله مثتال ذرة ف السملٰوات ولاف الارض ۔ 
القرآن بب م۔ ۱ 


۸۷۷). 


ھ؟ 


ابیاء پور اژل ہوئیں یا ان حکمتوں 7 اذ کیا جو اولیاء سلف پر 
ظاہر ہوئیں ۔ 


علم اخلاقیات 


علم اخلاقیات میں ان کا سارا کلام صفات ٹفسں ؛ اخلاق 
نفس؛ اس کی قسوں اور نوعیتوں او رکیثیت معالجہ اور محاہدۂ ٹفس 
پر منحصر ہے ۔ 

اور یں بھی انھوں ۓ صوفیاء کے ارشادات سے اخذ کیا سے 
جو خالفتر ہوا و ہوس میںں‌سرگرم ء یاد الھی میں مستقل سرشار 
و مستغرق اور دنیا کے مکر و قریب ہے دام نکشاں اللہ تعالبی کے 
راستہ پر رواں دواں ہین ۔ : 

. (صوفیاء کرام) کو اپنے جاہدات میں ننس کے اخِلاق ء عیوب 
اور آفات ج وکچھ منکٹ٘ف ہوۓء اس کی انھوں نے تشریج فرمائی ۔ 
قلاسض نے صوفیاۓ کرام کے ان اقوال کو لے کر اپئے کلام میںٴ 
7 تاکہ اس کی تزئین سے اپنے کلام باطن کو ٹرویج دے 





اور واضح ہو کہ (یں جاعت) فلاسفہ کے دور میں بھی تھی 
بلکہ پر ایک عہد و عصر میں اللہ والوں کی جاعت موجود رہی ے۔ 
الہ تعاللٰی نے دنیا کو کبھی بھی ان کے وجود (بابرکات) سے 
خالی نہیں رکھا ۔ یں لوگ دنیا کی میخیں (اوتاد) ہیں ۔ انھیں کی 
برکت سے رحمت ال ہی اہل_ زمین پر ازل ہوق ے ۔ جیسا کہ 
حدیث شریف میں آیا ے کہ آنحضرت صلی انقہ علیہ وسلم ۓ قرمایا 
ے : انھیں کے طفیل تم پر مینہ برسایا جاتا ے اور انھیں کے طنیل 
جھیں رزق دیا جاتا ے اور انھیں میں سے اصحاب کہف تھے!.۔ 
جو قرآن محید کے مطابق سابق زمائوں میں موجود تھے ۔ کلام 
انبیاء اور کلام صوفیاء کو (جب قلاسفہ ۓ) اپنی کتابوں میں 
ملا لیا تو اس سے دو آفتیں پیدا ہوٹیں ۔ 


و۔ وبھم تمطرون و بھم ترزتون و منٹھم کان أصحاب الکھف ۔ 





۷۸۷۸۶۵۰۰۳ 


۹ 

١‏ ۔ ایک:آفت (ان کی کتابوں كک) قائل کے حق میں ۔ 
× ۔ دوسری آفت (ان کی کتابوں کے) منکر اور ٹردید کرۓ 
والےکہ حق میں ۔ لیکن (فلاسش ی) تردیدکرۓ دالے کے حق میں 
یہ آفت زیادہ عظیم ے ۔ کیوئکە ضعیف العقل لوگون کا ایک گروە 
ایسا ے کہ جب وہ (انبیاء اور اولیاء ے) کلام کو فلامشہ کی 
کتابوں میں لکھا اور ان کے کلام باطل میں ملا ہؤا پاتقے ہیں 
تو وہ یه سمجھۓ ہیں کہ ا س کو بالکل ترک کر دینا چاہیے اور اس 
کا ذکر بھی ئف کرنا چاہیے بلکی جو کوئی اس کا تذکرہ 
کرے اس کو بھی برا کہنا چاہیے ۔ اس کی وج ج٘.- 
کی٢‏ پہلے پھل آنھوں نے اس مضمون کو صرف فلاستہ ہی ہے 
سنا ۔ اس وجہ سے ان کی ضعیف عقل یھی سمجھتی ے کم یں بالکل 
باطل ہے اور اس کا ماننے والا باطل پرست اور ان کا حال ایس 
ہے جس ےکوئی عیسائی ہے یە سن 'لاالہ إلا اللہ عی۔بی رسول اھ۶ تو 
اس کو برا سمجھے اور تد مائے اور کے کم یە عیسائیوں کا 
کاءہ ہے لیکن سوچنے کی زحمت گوارا نہ کررے کہ کیا عیسائی 
کو اس کلم کی وجہ سے کافر کہا جاتا ہے یا کم ثبوت حضرت 
بد صلی اللہ علیہ وسلم کے انکار ک دجە سے کہا جاتا ے ؟ اور 
جب ان کو صرف انکار ثبوت (حضرت رسالت مآب) کے سیب کائر 
"کہا جاتا ے تو دیگر امور میں جو ی تفسد حق ہیں اور کثر نہیں 
ان کی خالفت نہی ںکرنی چاہیے ۔ چاے یہ خود اس کے نزدیک بھی 
حق ہوں اور یں ضعیف العقل. لوگوں کی عادت ے کە حق کو 
لوگوں کی ٴسبت ہے پہچانتےہیںء لوگو ں کو حق کی وجہ ہے نہیں اور 
عقلمند آدمی حضرت امیں المؤمٹین علی ابن ابی طالب رضی اق تعالبی 
عند کی پیروی کرتا ے ۔ آپ نۓ فرمایا کم حق و رامتی آدمیوں 
لبیہ پپچا جاق - تم پھلے حق کو پھچائو! پھر ایل حق کو بھی 

پہچان لو گے ۔ 

عاقل پہلے حق کی معرفت حاصل کرتا ے پھر نفس. قول کی 
ف متوجہ ہوتا ے ۔ اگر دہ حق ہوتا ے تو اس کو تسلم کر 


۳ 


لیتا ے خواہ اس کا قائل اہل باطل میں سے ہو یا .اہل حق میں : 


ہے ۔ بلکہ وہ گمراہ لوگوں کے اقوال سے حق وراسّی کو چن کر 
الگ کرتۓے کا شائق ہوتا ے ۔ کیوں کی وہ جانتا ہے کم سوے 
کے ساتھ دٹی ملی رہتی ے اور صراف کے لیے کوئی خطرے ک 
بات نہیں اگر وہ قلب ساز کی تھیلی میں ہاتھ ڈال دے کیو ں کہ 
وہ اپنی بصیرت ہے کام لے کر ژر خالص کو کھوئۓ اور جعلی 
سکوں میں سے نکال لیتا ے ۔ لیکن بصیرت ہے خالی (سادہ لوح) 
دبہاتیق کو قلب ساز سے معاملہ کرۓ میں روکنا چاہے ۔ 


کاسل پیراک کے سوا ے وقوف آدمی کو ساحل سمندر پر 
چہل قدمی سے منج کرنا چچاہیے ۔ لڑکےہ کو سانپ چھونۓے سے 
روکنا چاہے نە کہ ماہر سپیرے کو اور میرے نزدیک کثرت 
ایسے (ادان) لوگوں ک سے جو (بزعم خود) اپنے آپ کو عاقل 
و ماہر گردانتے ہیں (اور سمجھتے ہیں کہ) حق و باطل کی تمیز میں 
اور ہدایت و گمراہی کے امتیاژ میں انھیں کال حاصل ے ۔ ضروری 


ے کہ جہاں تک ممکن ہو اہل ضلالت کی کتابوں کے مطالعد کا : 


دروازہ ایہے افراد پر یندکر دیا جاۓ ء کیو ںکہ وہ اس دوسری 
قباحت ہے محفوظ ئە رہ سکیں کے جس کا ہم ابھی ذکر کریں گے ۔ 
خواہ اس آفت ہے حفوظ رہ جائیں جس‌کا ہم ابھی ذ کر کر چکےہیں ۔ 

بعض کلمات جو اسرار علوم دین سے متعلق ہم نے کتابوں 
میں لکھے تو بعض لوگوں نے ان پر اعتراض کیا ۔ یہ (معترغین)دہ 
لوگ تھے جن کی طبیعت علم دین میں پوری طرح مستحکم نہیں 
ہوئی تھی اور مذہب کے اعلٌی درے کے نتیجے اور اغراض ان 
کی چشم بصیرت پر منکشف نہیں ہوۓ تھے' - 

ان (معترضین) ۓسمجھا کہ (ہارے) یہ کلات بھی قلاسفہ 
اولں سے مأخوذ ہیں - حالانکہ ان میں بعض خود غور و ثعمق کا 
لٹیجہ تھے اور یں بھی بعید نہی ںکہ توارد واع ہو گیا ہو۔ کیو ں کہ 


ر ۔ یعی اسرار علوم دین کو نہیں جانے تھے اور غایات ماہب 


0۰ 





. 


۲ 


ا 
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رس 


ایک ثقش پا پر دوسرا قدم پڑ جانا بعید نہیں ۔ (ہبارے کلات میں 
ہے) بعض الہامی کتب شرعیں میں موجود ہیں اوراکش صوفیاء 
کی کتابوں میں (اگر لفظاً نہیں تو) معن موجود ہیں ۔ 


اور اگر بالفرض یہ (باتیں) صرف فلاسنہ ی کتابوں ہی میں 
ہائی جاتىی ہیں اور فی نفسہ معقول ہیں ۔ دلائل و براہین سے آن 
کی تائید ہوتی ے اور کتاب و سنت کے بھی خلاف نہیں ء تو 
کیا ضروری ہے کہ ان کو ترک کیا جاۓ یا ان کا انکار کیا 
جائۓے؟ اگر ہم نے (رد و ترک کا) دروازہ اس طرح کھول دیا 
کس پر وہ اس حق جوکسی.اہل باطل کے دل میں گزرے اس کو 


بھی قابل_ ترک سمجھیں تو ہمیں بہت سی حق اور سچی باتیں ترک 


کرنا ہوں کی اور ہمیں بہت سی آیات قرآنی ؛ احادیث نبوی 


صلی اللہ علیں وسلم اور حکایات سلف ٤‏ اور کلات حکاء اور اقوال 
صوفیاء کو ٹرک کرنا ہوکا ۔ 


کیو ں کہ کتاب اخوان الصفا کے مصنف نے اس سب کو 
اپنی کتاب میں درچ کیا ہے ۔ ان کے ثبوت دیئۓے ہیں تاکہ بتدریج 
احمق لوگوں کے قلوب کو اس (کلام حقہ) کی آمیزش ہے اپئے باطل 
موضوع کی طرف راغب کر سکے اور (اس سے یہ بھی لازم آۓ کا 
گا کم اہل باطل) بہت سے امور حتمہ کو ہارے ہاتھ ہے چھین لیں 
گے ۔ کیوں کہ انھوں نے انھیں اپنی کتابوں میں درج کر لیا 
رہ 

غالع کا کے ہے کو درب سو سے اور خاز لق غائی سے 
اپنے آپ کو الگ کر سکے ۔ شہد اگر (فصد کھولنے والے) حجام 
کی سینگی کے اندر بھی ملے تو اس ہے کراہت ئەه کرے کیو ں کہ 
وہ جائتا ے کم سینگی ہے شہد کی ذات میں کوئی تغیر روما نہیں 
ہوتا ۔ ہاں اس سے طبیعت میں نفرت جو پیدا ہوق ے وہ جہل 
عام پر مبنی ہے اور اس (خیال) سے پیدا ہوتی ۓ ےکم سینگی توکندہ 
خون لینے کے واسطے بٹائی کئی ے ۔ تو وم یں سوچتا ےک خون 
اس لیے گند سے کم وہ سینگی میں تھا اور یہ نہیں سمجھتا کی 


٥۷۷۸۶۰۵۶۰۰۳۸ 


رہ 


خونث بڈات خود پسی گتقدہ ھا اور جمت یب صفت شہد میں ہٰی 
پائی جاتی شو صرففت اس وجاء سے کم وہ کسی ایسے ظرفقت 
(سینق) میں تھا یں صفت (جسو باعث خرای ے) اس میں پیدا 
تہیں ہو جاق اور اس کو خراب اور گندہ خیال نہیں 
کرنا چاہے ۔ یں ایک وہم_ باطل ے جو اکثر خلق پر غالب 
ہے کی جہاں کسی بات کو ایسے آدمی کی طرف منسوب 
کیا جس پر انھیں حمن اعتقاد ے تو اس کو قبول کر لیت 
ہیں خواہ وہ (امی) باطل ہی کیوں ئہ ہو اور جب ای ےکسی 
ایے شخص کی طرف منسوب کیا جاٹا رے جس سے انھیں بداعتقادی 
ے؛ تو اس کو ردکر دیتے ہی خواہ وہ حق اور درست ہی کیوں 
لہ ہو ۔ یہ لوگ ہمیشہ حق کو آدمیوت ہے پہچانتے ہیں ؛ آدمیون 
کو حق سے نہیں' ۔ یں انتا درجہ ک گمراہی سے اور یہ وہ آلت 
ہے (جو فلاسئہ کے اقوال ے مُوچے سمجھے) رد کر دیتے ہے پیدا 
ہوق ے ۔ ٠‏ ۱ 

دوسری آفت آفتر قبول ے ۔ جو شخص ان کی کتابوں 
اخوان العصفا وغیرہ کا مطالعمه کرے گا اور ان کے کلام میں 
احکام نبوت اور کلات صوفیاء کو دیکھے گا جو انھون نے ملاۓے 
ہیں تو اکثر اٹھیں پسند کرے کا اور ان کے متعلق حسن اعتقاد 
رکھ ےگا اور اس حسن اعتقاد کے سیب وہ ان کے باطل خیالات کو 
بھی فوری قبول کر لے کا اور انھیں بھی پسند کرے گا جو ان 
(احکام ثبوت و کلات صوفید) کے ساتھ ملےہوئۓ ہیں اور اس ارح وہ 
بندریج باطل و ضلالت کی طرف مائل ہوتا جاۓ گا ۔ اس لیے جب 
کس یکو اس آفت میں‌گرفتار دیکھا جاۓ تو ضروری ےک اس کو 
ان کی کتابوں کے مطالعم سے روکا جاۓ ۔ کیو ں کہ ان میں خطرہ 
اور خرای ے ۔ 





١‏ ۔ معیار صداقت حق ہونا چاہے ه کہ آدمی ۔ بات اگر حق ہے 
تو خواہ ککہنے والا کوئی ہو ٤‏ اسے حق ہی سمجھنا چاہے اور 
اگر ناحق اور اروا ہو تو خواہکہۓ والاکیسا ہی عالم و عاقلِ 
کیوں لہ ہو اس کو پر کاہ سے زیادہ وقعت لد دیئی چاہے <: 


85001 
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۳ 


جس طرح چکنے اور پھسلئے والے ساحلوں ہے اس شخص 
کو بچاا ضروری ے جو اچھی طرح تیرنا نہیں جانتا اسی طرح 
خلق کو ان کتابوں کے مطالعب ہے بیانا بھی ضروری ے ۔ جس 
طرح بچ ےکو سائپ کے چھوتے سے بانا روری ے اسی طرح کانوں 
کو اس طرح کے کات سننے سے بچانا ضروری ہے ۔ 

اور جس طرح ایک ماہر سہمرے کے لیے یں ضروری سے کم 
وہ اپنے چھوئے بچے کےسامنے سان پ کو پہاتھ ہے نہ چھوۓ کیو ںکہ 
وہ جانتا ہے کہ (چہ بھی) اس کی پیروی کرے گا اور اپنے آپ 
کو اسی کی طرح سمجھے گا۔ بلک اس پر تو یہ واجب ے کہ 
وہ اس کو ڈراتا رے اور خود بھی اس (چہ) کے سامے ڈرتا رے 
اور اپنے ہاتھ سے (سانپ کو) نب چھوۓء اسی طرح عالم رامخ 
کو کرنا چاہے ۔ 

اور جس طرح ایک ماہر ٹن سپیرا جب مانپکو پکڑتا 
ے تو تریاق اور زہر میں فرق٠‏ جانتا ے اور اس میں سے تریاق 
ٹکال لیتا ے اور زہر کو ضائع کر ردیتا ے اور پھر جس کسی 
کو ۔قریاق کی حاجت ہو اس کو دینے میں دریغ نہیں کرتا ۔ 

اور جس طرح ایک چابک دست اور ماہر ٹن صرافە جب 
قلب ساز کے تھیلے میں ہاتھ ڈالتا ے اور اس میں سے خالص سونا 
ٹکال لیتا ے اور کھوئے اور خراب کو چھوڑ دیتا ے اور پور 
جس شخص کو اس کی شدید حاجت ہوق ے اس کو دیۓ میں 
دریغ نہیں کرتا اسی طرح عالم کو بھی کرنا چاہے ۔ 

اور جس طرح کے کوئی تریاق سے اس خیال سے 
نفرت کرتا ے کم وہ سانپ ہے نکالا گیا ے جو زہر کا مخزن ہے 
تو اسے سمجھانا چاہے ۔ ایسے ہی وہ فقیر جو خستہ حال اور مال 
کا حتاج ہو لیکن سوۓ کو صرف اس لیے قبول کرنے سے انکار 
کر دے کس وہ قلب ساز کے تھیلے میں سے نکالا گیا ہے ء اس کی 
تبیہ ضروری ہے کس اس کی یں نفرت جہل محض کے سوا کچھ 
نہیں اور یہ سہب ہے اس فائدہ سے حرومی کا بھی جو اے سطلوب 


۷۷۸۷۲۳ 


ُ٣ 
ے ۔ اہے یہ بھی سمجھانا چاہیے کہ .کھرے اور کھوۓۓ کے ملے‎ 
رہ ہے نہ توکھرا کھوٹا ہو جاتا ے اور ئەکھوٹا (سکم) .کھرا‎ 
بن جاتا ے ۔ اسی طرح حق اور باطل کی قربت نہ تو حق کو‎ 
باطل کر سکتی ہے اور نہ ہی باطل حق بن سکتا ہے ۔ ٴ‎ 
یہ باتیں ہیں جو فلسفہ کی قباحتوں اور آفتوں کے متعلق ہم‎ 
بیان کرنا چاہتے تھے ۔ کے‎ 








۷۸۷١ ۲ 







مذہبِ تعلیم اور اس کی خرابیاں 


جپ میں علم فلسفہ ہے ؛ اس کی تحصیل ؛ تفہم ؛ تعلم اور 
جوکچھ اس میں قابل تردید تھاء اس کی تردید سے فارغ ہوچکا تو 
جوے معلوم ہوا کی یں بھی میرے مقصد کے لیے کاق نہیں اور 
عقل سب مطالب پر حاوی نہیں اور تمام مشکل مسائل پر سے نقاب 
نہیں آٹھا سکتی ۔ ۱ 

قزقہ* تَعلیَيہ ان وقت ظاہر ہوچکا تھا اور خلقت ہیں مشہور 
تھا کہ وہ حقائق امور یق معرفت امام معصوم سے حاصل کرتے 
ہیں جو قا مم بالحق سے ۔ مجھے از خود ہی خیال ہوا تھا کہ ان 
کے مقالات کی تفتیش کروں اور ان کی کتابوں میں جو .کچھ لکھا 


ہے اس پر اطلاع حاصل کروں ۔ 


پھر ایسا اتفاق ہوا کہ حضرت خلیفہ ی طرف ہے میرے 
نام ایک حکم قطعی پہنچا کہ میں ایک کتاب لکھوں جس میں 
ان کے مذہب کی کل حقیقت بیان کی جائے ۔ میں اس کو ثال نه 
سکا اور مجبور ہوگیا ۔ یں ایک طرح کی خارجی تشویق تھی جو اصلی 
باعث یعنی دلی شوق کا ضمیمہ ہو گئی ۔ 

میں نے ان کی کتابوں کی تلاش شروع کی اور ان کے مقالات 
جعع کرنے لگا ۔ میں نے ان کے بعض کلات سے تھے جو ہم عصر 
لوگوں کے تھے ء ان کے بزرکان سلف کے نہ تھے ۔ میں ۓ ان سب 
اقوال و کلا تکو جم ع کیا ء تحقیق کے ساتھ ان کی ٹرتیب و تہذیب 
کی اور ان سب کا مفصل (و مدلل) جواب لکھا ۔ (جب میں ان کے 
کلام کو جواب دینے کی غرض ہے حسب موقعہ جا رہا تھا) تو 
بعض اہل حق ۓ ان کے دلائل یىی نسبت میرے پر زور انداز 
بیان کو ٹاپسند کیا اور کہا کە : 

”یں تو حم خود گویا ان کے لیے کوشش اور ان ی۔ 

مدد کر رپ ہو ۔ اگر تم اس طرح کی تمقیق نەه کرچج 


۷۳, 


۳ 


اور ترتیب ٹس دیتے تو وہ ان شبہات کے سعقابلے میں 
اپنے مذہب کی ٹائید و نصرت میں عاجز رہ جاےۓ۔““ 
اور یہ اعتراض بھی ایک طرح ہے بجا تھاکیوں کہ جب حارث 
حاسبنی؟ اپنی کتاب معتزلہ کہ رد میں لکھ رے تھے تو احمد بن 
بل کرت ہی افترای کیا تھا ابو ہن جارسھے کا 
'”بدعت کی تردید قرش ہے ۔)؛ 
احمدۃ نے جواب دیا ۔ پان سے شکت ۔ مگر عم نے پہلے تو ان 
کے مہات کو بیان کیا ہے اور پھر اس کے جواب دے ہیں تو 
اس کا تحفظ کیا ے ؟ کہ جو یں شہہات پڑھے گا وہ انھیں اپنی 
فہم کے مطابق سمجھ لے گا اور (ہو سکتا ے کہ) جواب کی طرفت 
متوجں ئد ہو یا اگر جواب پر نظر ڈالے تو انھیں پوری طرح تَ 
سمچھ پاۓ ۔ : 
جو کچھ احمد بن حنبل7 نے کہا وہ حق ہے لیکن یں صرف 
ان غبہات کے بارے میں کہا جا سکتا سے جوٴ شائع اور عام نہ 


ہوۓ ہوں لیکن جو شائع اور عام ہو نے ہوں ان کا جواب:ٴ 


واجب ے اور ان کا جواب بغیر انھیں دھراے ہواۓ د ینا مکن 
نہیں ۔ 

ہاں یں چاہیے کی جس بات کو انھوں لے تکلف و تفصیل 
سے بیان. نہیں کیا ء اسے بطور خود زیادہ تکاف و تفصیل سے بیان 
نە کرے ۔ میں ۓ خود ایسا ہی کیا ےے ۔ 

میں ے یں شبہات اپنئے پاس آنے جائے والوں میں سے ایک 
ایسےشخص کی زبانی سنے تھے جو پہلےان کے مذہب پر تھا اور پھر 
اسے چھوڑ دیا تھا '۔ اس ۓ مجھ سے بیان کیا کی وہ ان کے جواب 
میں لکھنے والے مصنفقین. یىی کتابوں کا مضخکہ اڑاے ہیں (اور 
ےت ہہارے بعض دلائل کو سمجھے ہی 

۔ اس ۓ وہ دلائل بیان کۓاور ان کا خلاصہ نقل کیا - مہرے ' 
دل نے کوارا نم کھا کہ وہ مجھے بھی اپنے اصل ذلائل ہے :ا واقف 
سمجھیں ء اس لیے ان کو میں نے دھرایا اور کہیں وہ یہ خپال تم 
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أ 


میں ۓ اچھی طرح بیان کر دیا ۔ 
متصد سس یں تھا کہ پہلے ان کے دلائل کو انتہائی 
وشاحت و صحت کے ساتھ بیان کروں اور پھر اسی قدر مستحکم 
اور اٹل دلائل کے ساتھ ان کا فساد اور بطلان بھی ثابت کر دوں ۔ 
حاصل یں تھا کم ان (تعلیمیین) کو کچھ حاصل ئہ ہڑا اور 
(ان کا سارا) کلام لاطائل ثایت ہؤا ۔ 
اور اگر جاہل دوستوں کی سوہ نصرت شامل' حال نم ہوق 
تو یں بدعت اپنی اس تمام .خامی و کمزوری کے باوجود اس درجم 
(غا و عام) نہ ہوتی ۔ 
لیکن شدت غیرت نے حامیان حق کو ان (تعلیمیین) کے 
ساتھ بحث و نزاع کے طویل کرتےۓ پر اکسایا اور ان کے کلام 
کے تمام مقدمات کا جواب دیا اور ان کی ہر بات کی نئی کی ۔ 
ائھوں نے (تعلیمیین کے) اس دعویٰ کی تردید کی کم : 
”تعلم ی حاجت ے اور ایک معلم یی سر 
(اور اس دعوے کی بھی تردید ی کم) : 
'ممام معلم تعلم حقیقی کے اہل نہیں بلکب اسے صرف معلم 
معصوم ہی سے حاصل کیا جا سکتا ے ۔۹ 
" (لیکن بالآخر تعلیمیین ک) دلائل تعلیم اور معلم کے متعلق 
۱ قوی ثابت ہوۓ اور ان کے مقابلہ میں تردید کرنۓ والوں کے 
٘ جواب کا ضعف ظاہر ہو گیا ۔ اس ہے بعض لوگوں کو دھوکا 
ہوگیا اور انھوں ۓ خیال کیا کہ (اس بات٢‏ کی وجں یں ے کم) 
١ ٰ‏ ۔ یعنی اگر اسلام کے نادان دوست اپنی جاعت ےہ اس طرح کے 
کت سہمل جوابات نہ دیتےء تو تعلیمیین کے نظر یا ت کو اس طرح ک 
تائید و متبولیت حاصل ۷ ہوق چو اپ نی داخلی خامی 
و تناقض کے باوجود ہوئی ۔ 


۔ یعنی بعض ضعیف العقل لوگ اس مغالطہ میں میتاد ہو کے کہ 
(باق حاشیہ اگلے صفے پر) 


ے8 
ٰ کریں کہ میں ۓ ان کو صرف سنا ہے اور سمجھا نہیں ان کو 
ْ 


۸۷۷۷۷ 


۸ 
ان کا مذہب۔قوی اور خالفین کا مذہب ضعیئ ہے ۔ 
اور یں ئں سمجھے کی یں تو مذہب حق کے مؤید وآمددگار 
کی نادای اور (اہنے مذہب ہے) عدم واقفیت پر مبّی ہے ۔ (تردید 
کا) اچھا طریقہ یں تھا کہ معلم کی ضرورت کا اقرار کیا . جاتا اور . 
معلم معصوم ہوے کی ضرورت بھی تسلمم کی جاق ۔ لیکن ہارےے 
معلم معصوم 27 2007 پ. 
اگر وہ کہتے کم : 7 
اوہ تو ال 1ون 
فو ہر کت 
””اسی - 008 - 
اگر وہ کہیں کم پبارے معلم نے بہت ہے داعی اور مبلغین ---. 
تعلم دے کر اطراف عالم میں پھیلا دے ہیں اور اگر ان 
کے مابین کسی اس میں اختلاف ہو تو وہ مشورے کے لیے 
انی واپتی کامنظر ےک ۔ تو ہم کہن گی کا 
”ہہارے معلم ۓے بھی دعوت ا ی الحق ک تعلم دےکر 
ا ا ا و ۱ 
و مکمل کر دیا ے 
جیساکی خود اللہ کل ا 2 
ہیں نے آج تمھارے دین کی تعلم حد ٹکمیل تک پہنچا دی 
اور انی ثعم تکو تمھارے لیے کم کر دیا' کا ۱ 
۳۴ “پگ ۱ 
تملپسمین. کے دلائل کی قوت ان کے کی حقائیت کر قجہ 
سے ے اور معترغین کے د؛لائل ىی کمزوری ان کے مذہمی: 
ک کمزوری کے سبب ۔ یں بات ئہ سمجھے کم معترشین خود 
”'ناداث دوست؟“ .کے طیبقب ہے متعلق ہیں اور مباحئ کے 
اہل نہیں ۔ جح ۱ 
اے الیوم أاکملتِ ٭ دینکم وأحمت وک می ۔ ۔ الترآ,؛ 


ھ۔ ۳ں وھ پچ 


می . 








۷۸۷٥۱۰۰۰۵ 





۹ 


اور تکمیل تعلیم کے بعد معلم کی سوت سے کوئی نقصان نہیں 
جیسا کس اس کے غائب ہونۓ سے نہیں ۔ 
اور رہا ان کا کہنا کم : 
۱ ”جس اس کے متعلق تم نے (ید صراحت) نہیں سنا تو اس 

کلک کر ہر اکا تر ای ٭ 

. مگر مم نے اسے نہیں سنا ا اور اگر اجتہاد اور اپنی 

راۓ کے مطابق کرۓ ہو تو باعث اختلاف ے -)' 
(اس کے جواب میں) ہم یں کمہیں گے کم : 

ہم وہی کرتے ہیں جو حضرت معاذ (رضی اللہ تعا لی 

عنہ) ۓ کیا جب رسول اللہ صلی علیہ وسلم ے انھیں 

من کا وا ی با کر بھیجا تھا -؛؛ 

یعنی پہھلے نص قرآنی پر عمل کرتے ہیں جہاں نص (صرج) 
موجود ہو اور جہاں نہ ہو وہاں اپنے اجتہاد پر عمل کرتے ہیں ۔ 
بلکی ان کے مام داعی جمب اپنے امام سے دور ہ وکر دور 
دراز کے علاقوں میں پھیل جاتۓے ہیں تو یہی کرتے ہیں ۔ کیوں کہ 
ثص صریج تو بہایت محدود ہیں اور ممکن نہیں کی وم لا محدود 
معاملات پر پوری طرح منطبق کی جا سکیں اور (داعیوں کے لیے) 
یہ بھی ممکن نہیں کم پر معاملہ کے لیے وہ امام کے شہر واپس آئیں۔ 
ہو سکتا ے کم ان کی آسدورفت میں یھی فتویل پوچھے والا انتتال 
کر چاۓ اور قطم مسافت کا کوئی فائدہ ہی نہ ہو ۔ 

اگر کسی کو قب کے متعلق شک پیدا ہو جاۓ تو 7 
سوا اور کوئی چارہ کار ہی نہین کہ وہ اپنے اجتہاد ہے نماز: پڑھے 
ورنہ اگر .امام شہر ہے دریافت کے لیے چل پڑے کا تو نماز کا وقت 
ہی جاتا رے گا۔ 

اس لے اس کی نماز جائز ہوک خواہ قبلم سے غلط سمت پر 
قیاساً۔ہی کیوں ئد پڑھی کئی ہو اور کمہا گیا ہے کم : 

”جو اجتہاد میں خطا کرے اس کے لیے ایک ثواب ے 

اور جو صحیح اچتہادکرے اس کے لیے دو واب ہیں ۔ 


7 
اور مام ھک ”تھا 
ںی یج موی و 
اور مال چھپا رکھا تھا ۔ اس صورت میں اس سے نؤاخذہ ئن ہوکاٴ۔ 
اگرچە اس نے خطا کی ۔ اس سے کوئی مؤاخذہ نہیں سواۓ اسباب 
قیاس کے (یعنی جن اسباب پر اس نۓ اپنے قیاس کی بئیاد رکھی) ۔ 
پھر جب وہ کہیں کم : 
”''خالف کا قیاس بھی قیاس ے ۔٤“‏ 
تو ہم یں کہیں کے کے 
”پر شخص صرف اپئے قیاس پر ہی عمل کا پابند نے 
جیسا کہ سمت قبلہ کے اجتہاد میں وہ صرف اپنی ہی 
راۓ پر عمل کرتا ے خواہ دوسروں کا قیاس اس کے 
بر عکس ہی کیوں ئہ ہو ۔“٠_‏ 
اور جب یہ کہا جاۓے کہ مقلد تو امام ابوحئیفہ یا امام 
شافعی رحمھ۔| اللہ وغیرہ کی پروی کرتا ے ۔ 
0-008 
ا 
: ک سمت میں شی ہو اور جتہدین ہیں اختلاف راۓ ٠۷۹‏ 
اسمت 7 کی شناخت میں افضل اور ہہتر دلائل 
کا فیصلد کرنے کے لیے آدمی کو بذات خود اجتہاد 
کرتا چاہیے اور پھر اس پر وہ عمل کرے اور می 
حال مذاہب میں بھی ے ۔٤؛‏ ۱ 
خلق کو اجتہاد میں انییاء اور امہ (جتہدین) ک غرورت 
ہے ؛ باوف اس علم کے کبھی ان سے اجتہاد میں خطا اور غلطی 
بھی ہو جاتی ے ہ 
ہلک رسول ال صلی القہ علیہ وسلم ۓ فرمایا کت غ 
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بہت 








١ 
: 


"٢۴٤١ 
ایق ظاہر پر حکم دیتا ہوں اور اسرا رکو اھ کے علم‎ 
پر چھوڑتا ہوں ۔“‎ 
یعٔی میں ظن غالب پر جو گواہوں کی شہادت ہے‎ 
- حاصل ہوتا ے ء حکم دیتا ہوں!‎ 


اور کبھی (گواہوں سے) اس میں غلطی بھی واتع ہوسکتی ے 
جبکں اس طرح کے محتہدات میں انبیاء ہے خطاء وغلطی سے مامون 


رہۓ کی سہیل نہیں تو ہم کیسے اس کی توق کر مک ہیں ۔ 


اس پر اہل تعلیمیں دو سوال کرتے پین ۔ 

پہلا تو یں کہ (یں 1می) مجتہدات میں چل جاتا ے لیکن 
قواعد عقائد میں درست نہیں ۔ کیوں کہ (اس میں) غلطی کرۓ 
والا جتہد معذور (وقابل معاف نہیں) پھر اس کی کیا سبیل ہوگی ؟ 

(اس کے لیے) میرا جواب یہ ےکہ عقائد کے قواعد (اور اصول) 

کتاب اور سثت پر مشتمل ہیں ۔ اس کے علاوہ جس قدر تفصیل اور 
تشری امور متنازعب فی میں درکار ے اس کے بارے میں حق 
وصداأقت میزانر سمتتم میں وژ نکر کے معلوم یی جاسکتی ے اوراس 
کے معیار و اقدار (وزن) وہی ہیں جو اللہ تعا لی ۓ اپنی کتاب میں 
پیان فرماۓ ہیں ۔ اور وہ تعداد میں پایچ ہیں ء جنھیں میں ۓ اہی 
کتاب القسطاس المستقیم میں بیان کر دیا ے ۔ 

اس پر کہا جا سکتا سے ممکن ے کم آپ کا حالف آپ 
کے معیار ومیزا نکو تسلم کرے ۔ 

میں یں کہوں گا کی یں ممکن نہیں کد اہل تلم میں سے 
کوئی اسے سمجھے اور سمجھئے کے بعد اس کا ائکار کردے کیوں 
کم میں نے اسے قرآن سے کالا رے اور وہیں سے اہے حاصل کیا 
ہے ۔ ۱ 

اور اہل منطق بھی اس کی خالفت نہیں کر سکتے کیوں کەه 
جو شرائط وہ منطق میں قائم کرتے ہیں : یہ ان کے مطابق ہے ٤‏ 
تخالف نہیں ۔ 
۔ آا امکم بالظاجر وال یٹول السرائر ے- 


۷۸۷[ 6)6 دنب 


"۳ 


اور ملین بھی اس کی خالفت نہیں کر سکے کیوں کم جس 
طرح وہ نظریات کے دلائل پیش کیا کرے ہیں اوز علم کلام میں 
حق ثابت کیا کرتے ہیں ء میرے اصول بھی اسی کے مطابق ہیں ۔ 

اور پھر اگر وہ یەہ کہے کہ جب آپ کے پاس ایسی میزان 
ے تو خلق کا اختلاف باہمی آپ ےۓ کیوں رثع فرمایا : 

اس پر میں کہتا ہوں کہ اگر لوگ بغور میری بات سنتے تو 
ہیں ان کا اختلاف رفع کر دیتا۔ٴ ۱ 


اور میں ۓ اپن یکتاب القسطاس المستقیم میں اس فا تی 
کو زقع کرۓ کا طریقہ بیان کر دیا ے.اگر اس پر غور و فکو 
کریں تو آپ دیکھیں. کے وہ حق ے اگر غور ہے سنیں تو اختلاف 
قطعاً دور ہو جاۓ مگر (کیا کیا جاۓۓح) لوگ سنتے ہی نہیں ۔ 

لیکن ایک فریق نے اسے کان لگا کر سنا تھا اس کا اختلاف . 
و تفرقہ بالکل ختم ہو گیا۔: 

اور آپ کا امام چاہتا ے کہ باوجؤد لوگوں کے نہ سنتے کے 
ان سا اععلاف ذو کر درۓ پھر آپ تک ایشا کین اپ ہو سکا |؟_. 

جک سی رش رو 0ھ او ا کے لاک 
وہ اماموں کے سردار و سرور تھے اور یں دعوعا کہ امام یه 
بلاقت رکھتا ہے کہ لوگوں کو اپنے کلام سننے پر (جبرآ) مجبور 
کرے تو اب ت ککیوں انھیں مجہور نہ کیا ای دا ہی ا ای 
اٹھا رکھا ے؟ 
ٌ سیا 3 آپ کے امام کے) دعوے کے سبب کہیں 7 کہ عوام میں 
اخقخلاف زیادہ اور بغخالفت کرۓ والّے زیادہِ ہوگۓ یہاں تک کا 
بس اختلاف سے ایک قسم کے سخت ضرر کا خوف پیدا ا ہوکیا کد 
میادا عام خوئریزی ہو ء شہروں ک بربادی ہو .اور بے تتم ہو 
چائیں ۔ راستوں میں رہزف اور مال کی لوٹ مار ہو ۔ : 

7 آساری نا یں یں برحات آپ کے اختلاف رع کر ہے پیدا 

ہوثؾ اِوَز اِيَسَا 'اختلاف رعدال ہوگیا کہ اس. ۓِ پیش دئیا۔ میں 








"۷۴۳ 


موجود ئە تھا ۔ 

وک ا ار رن لت 
درمیان ہے اختلاف رفع کروں گا لیکن جو شخص مذاہب متعارضہ اور 
اختلاف متقابلہ میں حیران ہے اس پر لازم نہیں آتا کہ وہ صرف آپ 
ہی کی بات سنے اور آپ کے بخالف کی نی سنے اور آپ کے حالف 
کثرت ہے ہیں اور (اس کے نزدیک) ان میں اور آپ میں کوئی فرق 
نہیں اور یں ان کا دوسرا سوال تھا ۔ 

ہی ںکہتا ہو ں کہ یہ سوال بھی او آپ پر ہی الٹا جاتا ے ۔ 
جب آپ اس متحیں اور ڈانواں ڈول ش‌خ صکو ابی طرف بلاۓ ہیں 
کو ا ے کہ آپ کو اپنے مخالنوں پر وجە تفوق کیا 
کە آپ اس کا کیا جواب دیں کر ایدو رات دز کی 
میرا امام منصوص (من آھ) ے وہ آپ کے اس دعویل ئص کو نہ 
ساۓ کا ۔ اس نۓ خود آُس ن صکو روسول.کریچ ےل ى القهعلیوسلم ہے 
ہیں سنا صرف اس نے آپ کا دعویل سنا اور اس کے ساتھ ہی اہل 
علم کا یں فیصلد سنا کہ یہ سب کچھ آپ کی اختراع ہے اور آپ 
کی تکذیب (سی) ۔ 

پھر فرض کیا کی اس نۓ آپ کی نص کو تسلم کر لیا ۔ 
ہو سکتا ے کی وہ اصل نبوت میں متحیں اور (منکر) ہو تو وہ 
آپ کے کی و ا ا ا مر میں کل بت 
:پیش :کررے اور کے کی میری صداقت کی دلیل یہ ہے کم میں 
تیرے باپ کو ژندہ کۓ دیتا ہوں اور اس نے زندہ بھی کز دیا 
.اور پھر سی نے کہا کب وہ سچا ے مگر مجھے اس کی صداقت کا 
یقین کس ارح ہو ؟ اس طرح کا بعجزہ تو ساری دئیا کو حضرت 
عیسئی کی صداقت کا بھی یقین نب دلا سکا۔ بلک اس (طرح کی 
.۔دلیل) پر تو بہت سے مشکل سوالات وارد ہوۓ ہیں ء جنھیں سوا 
۔دقیق عقلی بث و نظر کے دور نہیں کیا جا سکتا اور نظر عتلی 


رآپر 20- ٹودیک قابل ووق نہیں اور کوئی شخص معجژڑہ کی 


دلیل سے سدقت کو نہیں یا سکتا جب تک و کو 


3۷۸۶۸۵۲۰۳7 


"۸ك 

سمجھتا ہو اور اس میں اور معجزہ میں امتیاڑ کر سکتا ہو اور جب 
تک یں بھی نہ سمجھتا ہو کس ال تعا یل اپنے بندوں کو گمراہ 
نہیں کرتا ایسے ہی ”اضلالٴ؛ ا گمراہ کرتے“ کے متعلق سوال 
کو بھی چائتا ہو اور یں بات مشہور ے کم اس ا جواب ایت 
مشٹکل ے۔ 

پھر ان سب (اعتراضات) کو کس طرح آپ رد کر سکتے . 
ہیں کم آپ کا امام یں نسبت اپنے خالف کے کچھ زیادہ اتباع کا 
استحقاق نہیں رکھتا۔ پھر دلائل نظری کی طرف رجوع کرنا 
پڑے گا جن کے آپ منکر ہیں اور آپ کا دشمن اسی طرح کے 
دلائل پیش کرے کا بلکہ ان ہے بھی ژیادہ واضح 5 


یہ سوال ان پر اس قدر بین طریقے سے الا ے کہ اگر 
متقدمین اور متاخرین سب جمع ہو کر جواب دینا چاہیں تو بات 
بناۓ تد ہئے ۔ : 

اور یں فساد ضعیف (العقل) لوگوں کے سبب پیدا ہو کو 
عام ہوا ء جنھوں ۓ مناظرہ بازی شروع ک لیکن بجاۓ (ان کے 
سوال کو انھیں پر) پلٹتے کے (طول طویل) جواب دیئے شروع 
کر دیئے ۔ اس سے بات بڑھتی ے ۔ نب تو (یں طریقهہ) سریع الفہم 
تھا اور نہ فریق خالف کو خاموش کرے والا۔ 

اس پر کوئی یں کہە سکتا ے کہ (اچھا تو یہ ہوا) ان 
کے سوال کو ان پر ہی الٹتا مگر (ق الحقیقت) کوئی جواب بھی 
اس کا ے ؟۔ ۱ 

ہم کہ گے کہ ہاں ے اور وہ یں ے کہ جب کوئی 
تی سس ری (متلاشی و) متحیر ہوں اور کسی مسئله 
کا تعین ئد کرے جس میں وہ متحیں ے تو اس سے کہا جاۓ گا 
کہ تو ایسا مسیض ے جو کہتا تو ے کہ میں مریض ہوں 
لیکن اپنا مرش نہیں بتاتا اور اس کا علاج چاہتا ے ۔ پھر ہم 
اس سے کہہیں کے کە مض مطلق کا کوئی علاج نہیں بلکہ متعین 
رض کا علاج (ہوتا) ہے جینے درد ہر ٤‏ اسہال وغیرہ ۔ ٴ 








۲۴۵ 


اسی طرح اس شخص کو بھی اس مسئلد کا تعین کر ٹا چاہیے 
جس میں وہ متحیر ے ۔ اگر وہ اس مسئثلد کا تعن کرتا ے تو 
میں اس کی صداقت انھی پاچ اوزان (و اقدار) میں وزن کر کے 
اسے بتا دوں گا ۔ جس شخص ۓ بھی ان اقدار کو سمجھا ے وہ 
تسلم کرتا ے کہ جو شخص بھی کچھ وزن کرنا چاے اس کے 
لیے یہ قابل وثوق معیار و میزان ے ۔ میزان (و معیار) اور 
اس کی صحعت (و صداقت) کو اسی طرح سمجھا جا سکتا ے جس 
طرح حساب کا طالب علم حساب ہی کے ذریعہ یں دریائت کر 
لیتا ے کہ حساب کا استاد اپنے علم ہے واتف ے اور اس کے 
متعلقی صحیح بات کہتا ےے - 

ہیں ےۓ اس (مسثلہ) کو اپنی کتاب إالقمطاس المستقم میں 
صرف بیس صفحات کے اندر بیان کر دیا ہے ۔ اسے وہیں دیکھنا 
چاہے ۔ٴ 3 

اس وقت مقصود ان کے مذہب کے فساد کا بیان نہیں ؛ ایے 
تو میں اولاً اپنی کتاب الەستظہری ہیں بیان کر چکا ہوں ۔ ثانیا 
اپنی کتاب حجة العق میں جو (دراصل) ان اعتراضات کا جواب 
ہے جو جھ پر یغداد ہیں کۓے گئے اور الا (ایک اور کتاب) 
مفصل الخلاف اس میں بارہ ابواب ہیں اور یں ان اعتراضات ے 
جواب میں ے جو مجھ پر ھمدان میں کئے گۓے ۔ 

رابعا ایک کتاب إلدرج میں جو نقشوں کی صورت میں سر تب 
کی ے اور اس میں ان کے کمزور و ضعیف اعترامضات کا جواب 
دیا ے جو مجھ پر طوس ہیں کئے گئے ۔ 

اور خاساً کتاب القسطاس المستقم میں جو بذات خود ایک 
مستقل کتاب ہے اس کا مقصود علوم (کے پ رکھنے) کا معیار 
و میزان ے اور اس کا اظہار کیہ جس شخص ۓاے اچھی طرح 
سمجھ لیا وہ کس طرح امام معصوم ک ضرورت ہے ے نیاز ہو جاتا 

یلکه (ہارا) مقصود یہ ے کم ان لوگوں (تعلیمیں) کے 
پاس کوئی ایسی شے نہیں جو ان کو ان کے نظریات کی تاریک ہے 
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اہر 


بات دلا مکے بلک وہ توٴ اپنۓ امام کہ تغین و نصب پر کوئی 
دلیل و برہان بھی لاۓ ہے عاجز ہیں ۔ یا ایں ہمہ ہم ےۓ اکثر ان 
کیا تجرہں کیا ء ان کی تصدیق بھی کی کم انھیں تعایم کی حاجت نے 
اور انہی معلم معصوم کی بھی ضرورت ے اور ہم تے یہ بھی: 
تسل, کیا کہ معلم معصوم بھی وہی ہے جسے وہ امام معصوم 
بتاۓ ہیں ۔ یب 

پھر جب ہم ے دریافت کیا کس انھوں نے امام معصوم سے 
کیا تعلم حاصل کی اور پھر (اس تعلیم پر) اعتراضات کئے تو وہ 
ان کو سمجھ تک ئە سکے ؛ جوا دینا تو درکنار ۔ پھر جب عاجز 
آگئۓے تو امام غائب کا حوالہ دیا اور کہا کہ ان کی خدمت میں 
سفر کر کے جانا چاہے ۔ : 

اور تعمجب تو اس پر ے کم انھوں نے معلم کی تلاش میں 
(اپنی) عمر عزیز ضائع کی اور پھر اس کو پا لینے کی کامیای پر 
فخر و غرور کا اظہار بھی کیا لیکن اس سے کوئی ایک بات بھی 
نہ سیکھی ۔ جیسے کوئی نجاست آلودہ پایق یىی تلاش میں مارا مارا 
پھر ے + جب اسے پانی مل جاۓ تو اسے استعال نہ کررے اسی. طرح 
0 + 

ان (تعلیمیہ) میں کچھ لوگ ایسے ہیں جو کسی (خصوصی) 
علم کا دعویٰ کرتےہیں مگر جو کچھ وہ بیان کرتے ہیں وہ 
فیثاغورس کے کمزور فلسفہ (سے مستعار یل ہوئی باتوں) کے سوا 
اور کچھ نہیں اور وہ (فیٹا غورس) متقدمین فلاسفہ میں ےہ ہے جس 
کا مذہب مام فلاسقہ کے مذاہب میں سب سے زیادہ کمزور ے ۔ 
ازسطو ۓ اس کی تردید کی ے بلکه اس کو کمزورو ضعیف 
سمجھا ے ۔ لیکن کتاب اخوان الصفاء میں اسی شخص کی پیروی 
ی گئی ے جس ک حیثیت علم فلسفہ میں بالتحقیق حشو سے 
زیادہ نہیں ۔ ۱ ٰ 
تعجب کی بات ے کم ایک شخص ساری عنر علم ی طلب 
میں ضائم کرے اس کے بعد اس قسم کی فاسد اور کمزور معلومات, 
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پر قناعت کر بیٹھے اور اپتی دانست میں سمچھے کہم ہم اعلی مقاصد 
علم میں کامیاب بھی ہو کئے <. 

ان لوگوں کا بھی ہم نے تجربم کر دیکھا اور ان کے ظاہر 
اور باطن دونوں کا تفحص کیا ۔ اس کا خلاصص یہی نکلا کم یم 
لوگ سادہ لوح اور ضعیف العقل غوام کو یہ کہہ کر دھوکا دیتے 
ہیں کم (آتمھیں) معلم کی حاجت ہے اور جب عوام تعلم ی 
ضرورت کا انکار کرے ہیں تو (تعلیمیہ) قوی دلائل ہے ان کے ساتھ 
مہاحشب کرتےہیں اور لاجواب کر دیت ہیں ۔ ہاں تک کہ 
کروی ان (سادہ لوح عوام) کی حاجت معلم (ڑکے مسئلہ) پرمدد 
کرے اور (ان کی طرف ہے تعلیمیہ ہے) کہے ؛؛؛ آپ ۓ معلم ہے 
تعلم پائی ے تو اب ہمیں بھی اس تعلم سے مستفید فرمائیں ۔ تو 
اس وقت ان تعلیمیہ کی سٹی گم ہو جاتی ے اور کہتے ہیں کہ : 
اب تم ۓ اس ضرورت کو تسلیم کر لیا ے تو خود اس کی تلاش 
کرو ہاری غرض تو صرف اسی قدر تھی (کہ ممھیں ضرورتِ 
معلمٴو تعلیم کا تائل کریں) اور وہ اس اس .کو اچھی طرح سمچھتے 
ہیں کہ اگر اس سے زیادہ تجاوز کیا تو رسوائی ہو ۔ کیوں کہ وہ 
ئم صرف معمولی قسم کے مسائل کے حل ہی سے عاجز رہیں کے 
بلکه ان کو سمجھ بھی ئد سکیں گے جواب دینا تو درکنار ۔ 

تو یں ے ان کی حقیقت حال ۔ جب ان کو آزماؤ گے تو ان ہے 
متنفر ہو جاؤ گے ہم نے انہیں آزمایا اور ان سے دست کش ہوکئے ۔ 
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طریق صوفیہ کے بیان میں 

جب میں ان علوم سے فراغت پا چکا تو موفیاۓۓ کرام 
کے طریق کی طرف متوجہ ہوا اور میں نے جانا کم ان کا طریق 
علم اور عمل دونوں سے پورا ہوٹا ے ۔ ان کے عمل کا نتیجہ اور 
حاصل یں ےکم نفس کی دشواریاں قطع ہو جاق ہیں اور وہ اخلا‌ق 
ذمیم اور صفات خبیئہ ہے پاک و صاف ہو جاتا ے اور قلب غیر 
اللہ سے خا ی ہ وک ذکر ال ہی سے روشن ہو جاتا ے اور چوں کم 
میرے لیے اس عام کا حصول عمل سے آسان تر تھا اس لے میں لنۓے 
ان یکتابوں کے مطالعہ سے ان کے علم کی تحصیل شروع کی ۔ مث7 
(حضرت) ابو طالب مکی رحمة اللہ علیہ کی قوت القلوب اور الحارث 
المحاسبی کی کتابیں ء حضرت جنید کے متعلق متقرق واقعات ۔ 
حضرت شہلی ٤‏ بایزید بسطامی قدس اللہ ارواحھم اور انھیں کی طرح 
کے دیگر مشائخ کی کتابوں کا مطالعہ کیا ۔ 

بہاں تک کھ ان کے علمی مقاصد کی ماہیت و حقیقت کو 
پا لیا اور جو کچھ بھی تعلیم (مطالعہ) اور ساع (گفتگو و مکالمہ) 
ہے حاصل ہو سکتا تھا وہ حاصل کر لیا ۔ لیکن جھ پر ظاہر ہوگیا 
کس ان کے اصل خواص مطالعم ہے حاصل نہیں ہو سکہتے 
بلک ذوق و حال اور اپنی صفات کو قبدیل کرےۓے سے حاصل 
ہو سکتے ہیں ۔ 

او رکتنا فرق ے صحت اور شکم سیر کی تعریف اور اس کے 
اسباب و شرائط کا علم حاصل کرئےۓ میں اور صحت مند اور شکم 
سیر ہوۓ میں ! 

اور کتنافرق ے نشہ ک تعریف سیکھ لینے میں کہ وہ ایک 
ایسی حالت سے پیدا ہوتا ے جس میں بِنارات بعدہ ے اٹھوکر 
دماغ کو چڑھتے ہیں اور اس شخص ہیں کی نشے سے چور 
ہے ! بلکە نش میں چور آدمی نشد کی تعریف کو سمجھتا ہی 
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نہیں ند نشم کے ماله وا عليه سے واقف ہے ۔ نب اس کے متعلق اور 
۔ کسی ےکا علم رکھتا ےء اس کے برعکس ہوشمند (نشہ باز کی تد) - 
آدمی نش ہ کو سمجھتا ہے اس کے اسباب کا علم رکھتا ے لیکن کسی 
قسم کا نشہ (اس ہے اہے) حاصل نہیں ہوتا ۔ اسی طرح طبیب 
جب خود بیار ہو تو باوجودیکە وہ صحت کی تعریف ہے واتقف ہے 
اور ادویات کو بھی بكُوبی جانتا ح لیکن اس سے اہے صحت حاصل 
نہیں ہوتی ۔ : 

. اسی طرح فرق سے زہد کی حقیقت ء اس کی شرائط اور اسہاب 
کا علم ہوۓے اور زاہدانہ زندگی بسر کرتے اور نفس کو دئیا ہے 
کنارہ کش کرنۓ میں ۔- اور میں نے بالرقین یس معلوم کر لیا کس 
صوفیااۓ کرام ارباب حال ہیں اصحاب قال نہیں اور ہجہہاں تک 
علم کے ذریعہ سے حاصل کرنا ممکن تھا وه میں ۓے کر لیا اور 
ج وکچھ بای رہ گیا تھا اہے تعلیم (مطالعہ) اور ساع (گنتکو 
و مکالمہ) سے حاصل کرنا ممکن نہیں سواۓ ذوق اور سلوک کے ۔ 


اور علوم شرعیہ اور علوم عقلیہ کی تحتیق و تفترش کے سلسلے 
میں جن علوم میں جھ کو مشق و مزاولت تھی اور جن راستوں پر 
چل چکا تھا ء ان سے مجھے (ید تین اسور) یقینی طور پر حاصل ہو 
چکے تھے ٠‏ 

وہ اللہ تعالبی پر أیمان یقنی 

ہہ نبوت پر ایمان یقیلی ' 

۳۔- اور روز آخرت پر ایمان یٹیٹی 

اور ایمان کے یں اصول ثلاف میرے دل میں کسی دلیل 
معین سے نہیں بلک ان اسباب و قرائن اور تجر بات ہے نہایت مستحکم 
طور پر جم چکے تھے جو تفاصیل کے متحمل نہیں ۔ 


اور جھ پر یں اس بھی روشن ہو گیا کہ سعادت آخروی کی 
توقع سواۓ تقوعل کے اور ئفس کو ہوا و ہوس سد بچائے کے نہی 
کرئی چاہے اور ان سب یک اصل علاقبٴ دل کو دنیا ہے قطع 
کرنا اور اس دار غرور ہے منہ پھیر کر دارالخلود ی طرف رجوع 








۷۸۷۸۶۶۰۰7۶ 


ذ۵ 


کرٹا اور نہایت ہمت کے ساتھ اللہ تعالی یق طرفت متوجە ہوٹا ے 
اور یہ باتیں مال و جاء سے روگردانی کررۓ اور مشاغل (دئیوی و) 
علائق ہے کنارہ کشی کرتے کے سوا حاصل نہیں ہوتیں ۔ 

پھر میں ۓ اپنے احوال پر غو رکیا تو دیکھا کہ میں علائق 
دئیوی میں گرفتار ہوں جو مجھے چاروں طرف ہے گ٭یرے ہوۓ 
ہیں۔ پھر میں ۓ اپنے اعال ک طرف نظر دوڑائی تو میں نے دیکھا 
کہ ان میں سب سے اچھا کام تدریس و تعلیم کا ہے لیکن اس میں 
بھی بہت ہے غیر ضروری علوم داخل ہیں جو طریق آخرت میں 
کچھ مفید نہیں ۔ پھر میں نے تدریس میں اپنی یت پر غور کیا 
کم کیسی سے ؟ تو ثابت ہوا کہ وہ بھی خالصتاً لوجہ اللہ نہیں 
بلک اس کا حرک اور باعث جاہ کی طلب اور شہرت ک آرزو ے ۔ 

اور جھے یقین ہو گیا کہ میں گویا ہبہ جانۓ والے ریتلے 
ساحل پر کھڑا ہوں اور اگر اپنے حال کی تلدی نہ کی تو (دوزخ 
ی) آگ میں گر جاؤں کا ۔ : 

میں مدت تک اسی فکر ہیں غلطاں و پیچاں رہا ۔ زمام اختیار 
میرے ہی ہاتھ میں تھی (مگر فیصلبم ە کر پاتا تھا) کبھی تو 
میں بغداد سے چلے جائے کا اور (دنیوی وجاہت کے) احوال کو 
ترک کر دیئے کا ارادہ کرتا اور کبھی اس مارے عزم ہی ہے 
ہاتھ اٹھا بیٹھتا ۔ ایک قدم آگے بڑھاتا تھا تو دوسرا پیچھے ہٹاتا 
تھا ۔ اگر صبح کو حصول عقیل کی طاب صادق پیدا ہوی تھی 
تو اسی شام کو خواہشات نفسانی کا لشکر حملد آور ہو کر اسے 
مغلوب کر دیتا۔ 

۔ شہوات دنیوی اپنی زنبیروں میں جک ڑکر جھے اسی مقام ہر 
رہنے پر جبور کرت تھیں اور دوسری طرف !مان کا منادی کرتے 
والا آواز دیتا تھا۔!' کوچ ! کوچج؟٤!‏ عمر بہت تھوڑی رەگئی ے اور 
سفر طویل در پیش ے اور جو کچھ علام و عمل تیرے گرد 
و پیش پھیلا ہوا ے وہ بجز ریا و توہم کے او رکچھ نہیں ۔ اگر تم 
آخرت کے لیے اب تیار نه ہوۓ تو پھر کب ہوگے اور اگر اب 
ترک علائق کیا تو پھ رک بکروگے ؟. 


۸۷۷۷۲٥). 


۵٢ ١ 


ان سب باتوں سے ارادہ میں قوت پیدا ہوئی اور راز ہو نے 
کا عزم بالجزم پیدا ہوا ۔ 
شیطان پھر آ کر بہکاتا اور کہتا ۔ ''یمە تو عارضی کیفیت 
ے۔اس کی پروی مت کرو۔ یب سریع الزوال سے ۔ اگر اس 
(خال وعدم کی پیروی کر کے اس جاہ و متصب اور شان 
و شوکت کو جو آج ممھیں بلا خدشہ او بلا کدورت حاصل ہے ؛ 
اور دشمثوں کی ریشہ دوانیوں سے بھی محفوظ ہے ء 'چھوڑ دو 
گے ء تو شاید تمھارا نفس پھر اس کی طرف مائل ہو ۔ پھر یہ اعزاز 
سمھیں آسانی سے حاصل د ہو سکے گا 


اوائل رجب؟ ۸م ہجری سے ۔تقریباً چھ سپیئے تک میں 
شہوات دئیوی اور دواعی آخرت کے درمیان کشاکش و تردد میں 
مبتلا رپا اور آخر اسی ماہ میں معاملب میرے حد اختیار ہے نک للکر 
اضطرار و مجبوری تک پہنچ گیا ۔ جب الہ تعا ی نے میری زبان٠‏ 
بند کر دی اور پھر میں پڑھا تد سکا ۔ اگر میں کسی دن کوشش 
بھی کرتا کہ طلبہ کا دل خو شکرنے کےلے انھی ں کچھ پڑھاؤں تو 
زبان سے ایک کامہ بھی ئہ ٹکلتا تھا اور میں کچھ بھی نہیں کر پاتا 
تھا ۔ زبان ی اس بندش ہے دل کو بہایت رنچ و قلق ہوا ۔ٗ میری 
قوت ہاضمہ جاتی رہی اورکھاا پیٹا ہضم ہوتےۓ سے رہگیا ۔ حتول کہ 
ئہ تو ثرید میرے حلق سے نیچے ؟ اترق تھی اور نہ ہی ایک لقمہ 
ہضم ہوتا تھا اور سخت ضعف غالب ہو گیا ۔ یہاں تک کم ممام 
اطباء علاج سے مایوس ہو گئے اور انھوں نے کہا کہ ”'پہلے اس 
کے قل بک وکوئی صدمہ پہنچا ے پھر اس نے مزاج :کی طرف سرایت 
کی اور اب اس کا علاج بغیر اس کے مکن نہیں کہ (دل کو) اس 
صدبہ و اندوہ ہے راحت ہو ۔ 

پھر جب میں ۓ محسوس کر لیا کہ میں عاجز معض بویا انز 
کوئی اختیار باق نہیں رہا ء تو میں نے اللہ تعال یی جناب میں اس طرح 





زم جولائی ومظ عیسوی ۔ 
و َ‫ 
۔ سالن میں چوری ہوی روى ۔ 





۷۷۸۶۰۵۰۰۸ 





۳ھ 


. التجا کی جیس ےکوئی ے ومَیل و ے سہارا التچا کیا کرتا ے < پس 


اس جیب الدعوات نے میری الاجا قبول فرمائی جو بیقراروں کے 
التجاکرے پر ان کی درخواست قبول فرماتا ے اور اس نے میرے 
قلب پر جاەو مال اور اولاد و اصحاب ہے روگردانی آسان کر 
دی ۔ ۱ 

اور میں لے ظابر کیا کہ میں مکں کو جانا چاہتا ہوں ٭ 
لیکن میں نے اپنے آپ کو شام کے سفر کے لیے تیار کیا یه 
احتیاط اس۔خیال ہے تھی کس ہیں خلیفہر اور جملہ اصحاب میررے 
قیام شام کے ارادہ سے با یں نہ ہو جائیں ۔ 

پھر میں ۓ بغداد سے ٹکلئے کا بەلطائف الحیل اس طرح ارادہ 
ظاہر کیا کم پھر کبھی یہاں نہیں آؤں گا ۔ اس پر عراق کے 
علاء و ائ مد نے مجھے تیں ملامت کا نشائم بنایا کیوں کہ ان 
میں کوئی ایک بھی ایسا نہ تھا جو ان مناصب کے ترک و اعراض 
کو جو جھے حاصل تھے ؛ اس دیٹی سمجھتا کیوں کم ان کا 
خمال تھا کہ دین کا سب ہے اعلىی منصب اور مرتبہ یھی ے 
(جو جھے حاصل ے) اور یں حال تھا ان کے میغ علم کا ! ۔ 


پھر عوام الناس میں (میرے طرز عمل سب) استثباط میں 
(طرح طرح ک) پریشاں خیالیاں ظاہر ہوئیں ۔ وہ لوگ جو عراق 
ہے دور تھے ؛ انھوں ۓ میرے اس عمل کو حکومت کے خوف 
پر حمول کیا اور جو ارباب حکومت ہے قریب تھے وہ مشاہد 
کر رے تھے کی کس طرح ارباب حکومت ممررے ساتھ تعلقات 
کی استواری کے لیے بصد الحاح و اصزار کوشاں ہیں اور میں کس 
طرح ان ہے دامن کشاں ہوں ۔ جھے ان سے ے تعلقی اور ان 
کے قول (و فعل) ہے ے التفاق ے ۔ پھر وہ لوگ کہتے کم 
وت اس آسانی ہے اور اس کا سہب اس کے سوا کچھ نہیں کہ اہل 
اسلام اور علاۓ اسلام کو نظر بد لک گئی ے ۔ 


پھر میں ے بغداد چھوڑ دیا اور جو کچھ مال میرے پاس 
تھا وہ میں ۓ دے ڈالا صرف اس قدر رکھ لیا جو کفالت اطفال 


۸۷۷٥۷ 


رت 

کہ لیے کاق ہو ۔ (جو دے ڈالا وہ) اس لیے کە عراق کا مال 
مصالح قومی کے لیے مختص اور مسلانوں کے لیے وقف ہے اور 
سارے عالم میں ایسا انتظام نہیں دیکھئے میں آیا ۔ (جو مال رکھ 
لیا وہ اس لیے کم) عالم اپئے عیال کے لیے جو کچھ اس (مال) 
میں ہے رکھ لے وہ سپ ہسے زیادہ صالح (مال) ہے ۔ 

اس کے بعد میں ملک شام چلا گیا اور وہاں تتریباً دو سال 
رہا اور اس عرصے میں سواۓ گوشہ نشیئی و خلوت گزینی ء زیاشت 
ویجاہدہ اور ذکر الہی سے تزکید نفس اور تہذیب اخلاق کے میرا 
اور کوئی مشغلب ئل تھا ۔ جس طرح ہیں نے اس علم توف سے 
سیکھا تھا ۔ دمشق کی مہ جد. میں ایک عرصہ تک معتکف رہا ۔ 
مسجد کے میٹارہ پر سارے دن کے لیے چڑھ کر دروازہ بند کر 
لیتا تھا ۔ ٰ 

اس کے بعد میں دمشق سے ببتالمقدس گیا اور وہاں 
الصخرہ میں جا کر اس کا دروازہ بتد کرکے بیٹھ جاتا تھا ۔ پھر 
جھے فریضمٴ حج کی ادائیگی کی تحریک ہوئی اور مکم معظمہ 
اور مدینہ منورہ کے فیوض و برکات سے مستفید ہونے کی خواہش 
پیدا ہوئی اور خیال پیدا ہوا کہ حضرت ابراہم خلیل اللہ صلواۃ 
اللہ علیں ي زیارت سے فارغ رن کر مشضرت 9 کرچ صلی الہ 
علیں وسلم کی زیارت (ہرافاضت) سے مشرف ہوں ۔ پھر میں نے 
حجاز کا سفر کیا ۔ اس کے بعد بعض امور اور بال بچوں کے اصرار 
ے جھے پھر وطن کی طرف کھینچا اور میں واپس لوٹا اگرچە میں 
خلقت کی طرف رجوع کرئے کے لائق نہیں رہا تھا ۔ 

وہاں بھی عزلت گڑیں+ عم تا اور ذکر الٰہی سے ت زکیں 
قلب میں مشغول رہا ۔ 

آخر ژساۓے کے حوادث عیال و اطفال کی شروریأت اور وچبر 
معاش کی تنگی ؛ اصل مقصد مراد میں خلل انداز ہوق تھی اور 


صفاۓ خلوت کو مکدر کرق تھی اور صفائی و جمعیتر احوال 
صرف اوقات متفرقہ ہی میں حاصل ہوی۔ اس کے باوجود میں صفائی 








6ذ۵ 


قلب و جمعیت خاطر سے مایوس ئہ ہوا اور اگرچہ علایق دنیویں 
جھے اس ہے روکۓ تھے لیکن میں بار بار اس کی ارف رجوع 
کرتا ۔ اسی حالت میں دس برس کے قریب گزر گئے ۔ ان خلوتوں 
اور عزلتوں میں بہت سے امورو اسرارمنکشٹف ہوۓ جن کا 
احاطہ و شار نامکن ے ۔ ان میں ہے صرف اسی قدر بیان کرتا 
ہوں جس سے فائدہ پہنچے ۔ اس عرصم میں جھے یقیناً معلوم ہو 
_ گیا کہ اللہ تعا ی کے راستہ پر چلئے والے صرف صوفیاۓ کرام ہیں 
اور آنهیں کی مَجَرت سب سے اغلی ٠‏ انھیں کا طریقہ سب ہے درست 
اور انھیں کے اخلاق سب ہے پاکیزہ ہیں ۔ بلکہ اگر کل عقلاء کی 
عثلیں آور سب حکاء کی حکدتیں اور مام علاۓ شریعت اور واتفانر 
علوم دیئیم کے علوم جمع کے جائیں کم صوفیاۓ کرام کے سیرت 
وآخلا‌ق میں کوئٹی تغیر یا اسٴ بے بھتر کوئی تبدبلی ی جا سکے ۔ 
تو ایسا کرتنے کی کوئی سبیل نہ ہو سکے يی ۔ کیوں کہ صوڈیاۓ 
کرا ام کے ممام حرکات وٴ سکنات خواہ ظاہری ہوں یا باطنی ء مشکاظ 
نبوت کے نور سے مقتبس ہیں اور روۓ زمین ہر کوئی نور سواۓے نور 
نبوت کے ایسا نہیں جس نے اکسابر ٹور کیا جاۓ اور حاصل 
کلام ین کہ کہنے والا ایسے طریقے کے متعلق کہد ہی کیا 
سکتا ے ۔ طہارت جو اس کی شرط اول ہے ماسوی اللہ سے دل کا 
قطعی پاک و مطُہر کرنا ہے اور اس کا پہلا صرحلدں بجاۓ نماز 
کی تکبیں تحریمد کے دل کا کلیة ذ کر الہی میں مستغرق ہو جانا 
ر۔ ٦‏ 
.اور اس کا آخری درجہ لی فنا نی اللہ !ا 





اور ننا کا یہ آخری درجہ (جو ہم ۓ طریق تصوف کا بیِان 
کیا) درحقیقت اخیر درجد نہیں اس کا آخری ہوا صرف اس لحاظ 
سے ے کہ جہاں تک کسب و اختیار کا تعلق ے یں اس کا آخری 
درجہ. ے ورلہ درحقیقت یہ اول درجں سلوک کا ے اور اس ہے 
پیشتر جو کچھ تھا وہ سالک کے لیے مثل دہلیز کے تھا ۔ (یہ دہ 
طریقہ ۓے) جس کے پھلے ہی مرحلہ سے مشاہدات و مکاشفات 
شردع ہو جاےۓ ہیں ء یہاں تک کہ وہ عالم بیداری میں فرشتوں 


۷۸[ 16[16) ںیت 


۱ - 
کو اور انبیاء ی ارواح کو دیکھے ہیں اور ان ک آواڑوں ِکو 
سنتے ہیں اور ان سے فوائد حاصل کرتے ہیں ۔ . 
پھر صور و امثال کے اس مقام ہے بھی ترق ہوی ے اور 
ایسے درجات پر فائز ہوے ہیں کم ان. کے حال کے یبان ہے قوت 
ناطقہ عاجز آ جاتی ے اور کوئی اس کی تعہیر ایے الفاظ میں نہیں 
کر سکتا کی جو صریح خطا پر مشتمل ہ ہو ۔ 
آخر کار مقام قرب الہی کے اس درج کو پہنچ جائے ہیں کہ 
بعض لوگ اہے حلول خیال کرۓ لگتے ہیں ۔ بعض اسے اتحاد ہے 


تعبی کرتے ہیں اور بعض اس وصول کا ام دیتے ہیں ۔ مگر یہٴ 


المقصد الاسدبی میں بیا نکر دی ے ۔ لیکن ہاں جس نۓ اس حثیقت 
کو پالیا ے وہ اس کے سوا اور کیا کچں سکتا ے ۔ 


”جو کچھ تھا بس تھا ۔ کیا اس کا ذکر کروں ۔ یں 

سمجھو کم کوئی بہت اچھی خر ے ۔ کیا پوچھتے ہو 

ک کیا یے ۹ 

غرض جس شخص کو تصوف کا ذوق نہیں دیا گیا اس کو 
حقیقت بوت ' سواۓ اس ک ےکم یە ایک ام (یا لفظ ے) او رکچھ 
نہیں معلوم اور اولیاء اللہ کک کرامات فی الحقیقت انبیاء کی بدایات(آغاز 
و ابتداء) ہیں اور یں حالت آنحضرت صلی اللہ۔علیء وسل م کو ان دنوں 
حاصل تھی جب آپ٣‏ دنیا ہے قطع تعلقکرکے غار حرا میں تشریف 
لے گئے تھے اور وہاں خلوت میں اپنے رب کی عبادت میں مشغول 
تھے حتّی کم عرب کے لوگ یں کہتے تھے کم : 

”حضرت ید (صلی اللہ علیں وسلم)ٴ 

اپنے رب پر عاشق ہوگئۓے ہیں ۔ 

یں وہ حالت ے جس کو اہل ذوق جو سلوک کے رامتہ پر 
چلتے ہیں بكّوبی جانتے ہیں ۔ 


١۔‏ وکان ماکان ما لست أذکرہ فظن خہرآ ولا تسال غن الخبر 


7 








ھھ 


اور جٹھیں یں ذوق مقدر نہیں کیا گیا وہ تجرے سے اور عض 
سن کر بھی اہے سمجھ سکتا ے بشرطیکہ ایسے لوگوں کی معیت 

اور ہم نشّنی بپکثرت اخعیار کرے ۔ 
1 ( قرائن احوال ہے بھی یں کیفیت یقیتاً ممچھ ہیں آ سکتی - 
جو شخص بھی آولیاء الہ ىی صحبت اختیار کرے کا وہ ان ہے أِعانٴ 
_حاصل کرے کا ۔ یہی ایک گروہ ایسا ے جن کا صحبت یافتہ کبھی 


اشقی و عغروم نہیں راس 





۱ _اور جسے اولیاء الہ ی صحبت میسرائی ہو وه بھی دِليی 
. _ وبرہان ہے یقینا ُس کا علم حاصل کر سکتا ے! جیسا کہ ہم نے 
اہی کتاب عجائب دض احیاء عاوم الدین کی کتب میں 
إْ شامل ے ؛ ذک رکر دیا 
رخ سی کاو جا تو علم ے اور 
اس حالت کی مشق و مزاولت ذوق ے ۔ سن کر تچریں کرکے اوزو 
حسن ظان سے قبول کرلینا اعان ے ۔ یہ تین درے ہیں ۔ 
''جو لوگ ایمان لاۓ ہیں حم میں سے اور جن لوکوں نے 
علم حاصل کیا بے القہ تعا ی ان کے درجات بلند کرتا 
ُ_؛)) 
اور ان لوگوں کے سوا ایک قوم جہال ے ۔جو اس اصل 
حالت ہے بالکل مٹکر ے ۔ ید لوگ ایس ى اون کو مز کر شب 
ہوتے ہیں ۔ سنتے ہیں اور مسخرہ بن کرتۓ ہیں اور کہتے ہیں : 
"تعجب ہے ! کیا فضول باتیں کرتۓ ہیں ۔؛؛ 
' اٹھیں لوگوں کے متعلق اللہ تعا ی نے فرمایا ے : 
١‏ ”'بعض ان میں ہے ایس سے لوگ ہیں جو مھاری باتیں 
سنتے ہیں - یہاں تک کم جب تمھارے پاس ہے نکل کر 
جاۓے ہیں تو ان لوگوں سے جو علم والے ہیں کہتے ہیں 
کر تو ای با یہو اکر 


١‏ ۔ برئم اللہ الین آمنوا منکم والذین أوتوا العلم درجات ۔ 
الترآٹ - ۱:۵۸ ۔ 


۸۷۷٥.۷ 


ارت 
7 کے دلوں' پر آللہ تعا لی نۓ مہر لگا دی ے ۔ وہ ابی 7 


ہوا و ہوس کی پیروی کرتے ہیں ء سو اللہ تعا ی نے 
انھیں ہہرا اور اندھا بنا دیا ے١‏ ۔)؛ 


صوفیالۓ کرام کے طریقہ پر کامزت ہوۓ سے لازماً جو اموز 


جھ پر منکشف ہوئے ان میں حقیقت ثبوت اور اس کّ خاصیت ہے۔ 
اس کی اصلیت کا واضح کرنا ضروری.‫ ے کیوں کی اس کی بہت 
حاجت سے ۔ 


١م‏ و مثٹھم من یع (ليك حتی اذا خرجوا من عندك قالوا للڈین 
آوتوا العلم ماذا قال آنفا ؟ اولئك الڈین طبع اللہ علی قلوبوم 
واتیعوا اهوءاھم,:...,فاصمهھم وأعمی اأبصارھم ٭و ٤‏ ٦٣۔‏ 





١ 





حقیقت نبوت کے بیان میں 


اور اس بیان میں کہ عوام کو اس ي سخت حاجت ہے ۔ 

واضح ہو کم جوہر انسانی فطرت اصلىی میں حعض خا ی اور 
سادا پیدا کیا گیا ۔ اس کو اللہ تعا لی کے عالم ہائے مختلفمہ کی 
کچھ خبں نب تھی اور اللہ تعا لی ۓ ہہت سے عالم پیدا کے ہیں 
جن کا شمار اس کے سوا اور کوئی نہیں جانتا جیسا کس خود اس نۓ 
فرمایا ے : 

”'تیرے پروردگار کے لشکروں کو اس کے سوا کوئی 

نہیں جاٹتا!' -)) ١‏ 

ان عوالم کو انسان صرف ادراک کے ذریعہ ہی جان سکتا رے 
اور ہر ایک ادراک اسی لیے پیدا کیا گیا ے کہ انسان اس کے 
ذریع کسی عالم پر مطلع ہو سکے۔ عوالم سے ہاری عراد موجودات 
کی ختلف اقسام ہیں ۔ 

انسان میں سب سے پہلی چیڑ حس لەس پیدا کی کئی ۔ جس 
کے ذریعس وہ بجت سی موجودات کو پہچان سکتا ے ۔ مثلا حرارت 
برودت ۔ رطوبت ۔ یہوست ۔ئرمی ۔ سختی وغیرها ۔ 
قوت لس رنگوں اورآوازو ںکو معلو مم کرنے سے قطعی قاصر رے بلکی 
اس کے حساب سے تو ان کا وجود ہی نہیں۔ 

پھر حس بصر پیدا ی گی ۔ صورت و رنگ یىی دریاقت کے 
لیے اور یں حس تمام عالم حسوسات میں سب ہے وسیع ے۔ 


اس کے بعد مباعت پیدا کی کئی ۔ تاکە اصوات و نفات سنے 
چا سکیں ۔ 


و ۔ وما یعلم جنود ربك إلاھہوہ القرآن ۔ سے : رپ 


ہ۸۷۷۷ 


ا 
پھر اس کے بعد قوت ذائقہ پیدا ککئی ۔ 


اور اسی طرح ایے اور قوتیں دی گئیں یہاں تک کہ وہ عالم 
حسوسات ہے قدم بڑداٹا ہے اور اس کہ لیے قوت میز پیدا کی جاتی 
٠‏ اور یہ قریب سات برس کی عمر کے دی جاتی ے اور یہ طور 
اس کے اطوار وجود میں ایک ٹیا ہی ہوتا ہے ۔ جس میں حسوسات 
ہے بڑھ کر وہ زاید اىور معلوم کرتا ے جو عالم حس میں اس سے 
پیش معلوم نہیں ہوتے تھے ۔ اس کے بعد وہ ایک اور قدم ترق کا 
بڑھاتا ے اور اس کو عقل عطا کی جاتی ہے ۔ٍ جس کے ذوبعم وہ 
اىور واجب ء جائز ۔ مستحب اور ایسے ایسے امور دریافت کرتا 
ے جو اس ہے پیشتر کی حالت میں معلوم نہیں ہوے تھے۔ عقل سے 
وراء الوراء بھی ایک مرحلہ ے ء جس میں انسان ک ایک اور چشم 
وا ہویقٴے جس کے ذریعم وہ غائب کے امور دیکھ لیتا. ے اور 
مستقبل کا حال معلوم کر لیتا ہے اور اسی طرح کے دیگر امور جن 
کے ادراک سے عقل قاصر تھی اسی طرح جیسے قوت سریزہ قوت عقلی 
کے امور کی دریافِت ہے عاجز تھی اور قوت <س ء قوت "مییز کے 
امور کے ادراک میں درماندہ ۔ 

اگر قوت ہمیزہ کے سامنے قوت عقلی کے مدرکات پیش کۓ 
جائیں تو وہ اس ہے اثکار کرے گی اور انہیں نامکن گرداۓ گی ۔ 
پالکل اسی طرح بعضن عقلاء و دانشور مدرکات نبوت سے انکار کرتۓے 
ہیں اور ا سے ا بمکن جانتے ہیں حالانکہ یں ان کی عغخغشض جپالت ہے 
اور ان کے پاس کوئی بتیاد انی راۓ کي سوا اس کے نہیں کہ 
انھوںےۓ اس سحلے تک رق نہیں ک تھی اور اس یىی 
حقیقت کو نہیں پایا تھا اور اس بنا پر (بزعم خویش) یہ سمجھ 
پیٹھے کہ ی نفسہ اس کیفیت کا وجود ہی نہیں ! 


جیسے کہ ایک بادر ژاد اندھا جو اگر برابر سن کر رٹگوں . 


اور شکلوں کا شعور ئہ رکھتا ہو اور یک لخت اس کے سامنے الواذ 


واشکال کا ڈ ک رکر دیا جاۓ تو ئل توکچھ سمجھ ہی ہاۓ کا اور تہ 


ان کے وجود کا اقرار کرے گا ۔ 








خر اس ان خر ا 


٠1 


اق تعالئی نے اپنی مخلوق کو خاصیتر نبوت کا ایک موہ 
عطا فرمایا ے اور وہ ے عالم خواي ۔ کیو ںکہ عالم خواب میں 
کبھی ایے امور جو مستقبل میں وقوع پڈذیر ہوں ء دریافت ہو 
جاے ہیں کبھی بالکل واضح طور پر اور کبھی صورت بثا ی میں 
جس کی اصلیت تعہیں ہے ظاہر ہو جاتی ہے ۔ اگر کسی شخص کو 
بذات خود خواب اور ٹیند کا تجریە ئە ہو اور پھر (اس کیفیت کو 
اس سے بیان کیا جاۓ کہ) کس طرح آدمی پر غشی ایسی کیفیت 
طاری ہو جاق ہے ۔ چھے ص گیا ہو اور اس کا احساس ء اس کی 
ساعت ء اس کی بصارت جاتی رہی ہو اور پھر وہ امور غیبیں پر مطلع 
ہو جاتا ہے ء تو وہ شخص ‏ کبھی اس پر یقین نہ کرے کا بلکہ 
بدلائل و براہین ان کی تردید کرے کا اور کے کا کہ تواۓ 
حاسم ادراکر علم کے اسباب ہیں اور جب ان کے ہو ہوۓ 
امور غبید پر مطلع ہو جانا ممکن نہیں تو پھر ان کے کو جاۓے ہر 
تو امور غیبیں بطریق اولئی بالیقین معلوم نہ ہوتے ہوں کے ۔ 


اور یہ قیاس ایسا ے جس کو واقعات و مشاہدات غلط 
ٹھہراۓ ہیں ۔ 


جس طرح عقل آدمی کہ اطوار میں سے ایک طور ے جس 
کے ذریعم اہے ایک اور آنکھ حاصل ہو جاتی ے جس ہے وہ بہت 
سے ایسے معقولات دیکھ لیتا سے جس ککے دیکھے سے حواس 
عاجز تھے ۔ نبوت بی اسی طرح ہے کم اس کے ذریعمس ایک 
ایسی آنکھ حاصل ہوجاتی ہے جس میں نور ہوتا ے اور اس نور ہے 
غیب کی باتیں منکشف ہوقی ہیں اور ایسے امور ظاہر ہوتے ہیں جن 
کو عقل دریافت نہیں کر سکتی ۔ 

ثبوت میں شک واتع ہوسکتا ے ۔ 

١۔‏ یا قو اس کے ممکن ہوتے میں ۔ 

×م یا اس کے موجود اور واقع ہوۓ میں ۔ 

٣ى‏ یا کسی شخص ستین کے لیے اس کے حصول ہیں۔ 


٢ 
اس کے اىکان یىی دلیل (تو خود) اس کا وجؤد ے ۔‎ 
(اب رہی) اس کے وجود کی دلیل(تو) دنیا میں بہت کے‎ 
علوم موجود ہیں کہ عقل کے ذریعے ان کا تصور‎ 
ہیں کیا جا سکتا ۔ مثلا علم طب اور علم نجوم اور‎ 
جو شخص ان علوم کی تمقیق کرتا ے وہ بالضرور جان‎ 
لیتا ےکہ (ابتدا٦) بغبر الہام الہی اور توفیق.ایزدی‎ 
کے ان علوم کے پیدا ہونۓے کی صورت نہیں ۔ (اگر کوئی‎ 
کہے کہ یں سب علوم تیرے سے ثابت ہیں اور ثابت‎ 
کۓ جا سکتے ہیں تو اس کے جواب میں کہا جا سکتا‎ 
, ے کم) اس کے تجرے کی کوئی سبیل نہیں ۔ بعض‎ 
احکام علم جوم کے ایسے ہیں کہ جو ہزار برس میں‎ 
ایک مر‌تبہ واتقع ہوتے ہیں (اور تجریں کئی دفعب کىق‎ 
آزمائش کا نام ے ۔ اس صورت میں کس حکم و منجم‎ 
کی عمر ایسے مسائل کے تمبرے کے لیے کیا کی ہو‎ 
ِ سکتی ے)‎ 
پس تجرے ہے یہ امور کیسے حاصل ہو سکتے ہیں اور اسی‎ 
5 .. طرح خواص الادویہ (کا حال ے) ۔‎ 
اس دلیل سے ان اور کے ادراک کے ایک ایسے طریق کا‎ 
اسان ثابتِ ہوا جو عقل کے ذریعہ دریافت نہیں کے جا سکتۓ.-‎ 
نہبوت کا مفشہوم بھی اسی نوع کا سے ۔ بلکہ نبوت کا ”امش‎ 
مفہوم صرف اتنا ہی نہیں ۔ عقل کی حد ادراک سے خارج اشیاء‎ 
کو دریافت کرنا تو خواص اہوت میں سے صرف ایک خاصہ ہے‎ 
اور نبوت کے خواص کثیر ہیں ۔ بلک ڈذکورہ بالا' خاصب تو اس‎ 
کے مرذخار کا صرف ایک قطرہ ے ۔ان کا ذکر بُطور خاص‎ 
اس لے کیا گیا کپ تهارے پاس اس کا ایک م'موئہ معاملاتِ‎ 
خواب کی شکل میں موجود ہے اور اسی قسم کے دوسرے علوم‎ 
بھی مھارے پاس موجود ہیں 9ب پ‎ 
انبباء کے معجزات ہیں اور صرف عقل کے بل ہوتے یر عقلاء ان کو‎ 
نہیں پا سکتے تھے ۔ ان کے سوا بعض خواص اثبوت ایسے ہیں کم‎ 








ان 


وہ صرف اس ذوق کے ذریعب حاصل ہوسکتۓے ہیں جو تصوف گے 
راستە پر چلئے ہے حاصل ہوتا ے د لیکن ید خاصہٴ نبوت مم اس 
تمثئیل. ہے سمجھ سکتے ہو جو خواب کی شکل میں سمھیں دی گئی سے 
اور اگر (یں حالت خواب) تجھیں ند دی جاتی تو مم اس کی تصدیق 
ئەکر سکتے ۔ اگر نبی کے لیے کوئی ایسا خاصم ہو جس کا مموئہ 
مھارے پاس ‏ ہ ہو تو مم اسے کبھی سمجھ ئی سکتے ۔ چہ جائیکم 
تصدیقکرتے ۔ کیو ںکہ تصدیق ہمیشہ سمجھئے کے بعد ہی کی جاتی 
سے ۔ یں ممونە سلوکِ تصوف کے ابتدائی درجہ میں ہی حاصل ہو 
جاتا ہے اور اس کے ذریعہ بقدر تحصیل اسے ذوق بھی نصیب 
ہو جاتا ے اور ایک طرح کی تصدیق (ان معلومات ک) بھی مل 
جاق ے جو عحض عقل و فکر کی بنا پر حاصل نہیں ہو سکتی تھی ۔ 

صرف یہ ایک ہی خاصمت اصلر نبوت پر امان لاۓ کے لیے 
کاف و واق ے۔ اگر آپ ک وکسی خاص آدمی ی ابوت پر شک ہو 
کہ وہ نبی سے یا نہیں تو اس کے متعلق یقین اس شخص “کے احوال 
دریافت کون ہہ ہو سکتا ے ۔ یا تو مشاہدہ سے یا متواتر 
سماعت ہے ۔ کیوں کہ جب تم ے طب یا فقہ کا مطالعب کیا تو 
اطباء اور فقہاء کا حال معلوم ہونا ممکن ہو گیا ان کے احوال 
کے مشاہدہ سے یا ان کے اقوال کی سماعت سے خراہ حم نے ان کو 
خود نہ دیکھا ہو ۔ 

اسی عارح حم یں معلوم کرۓ سے عاجز نہیں کہ الشافعی 
وحمة اللہ علیہ فقیمہ تھے اور جالیٹوس طہیب تھا - یہ علم آمھارا 
بطور تحتیق کے ے۔ کسی دوسرے کی تقلید کی بنا پر نہیں ۔ بلکم 
یءہ حاصل پڑا فقہ اور طب کی تعلم سے اور ان کی کتابوں اور 
تصئیفات کے مطالعہ سے اور اس طرح تم نے ان کے احوال کا علم 
ضروری حاصل کیا ۔ اسی طرح جب تم نبوت کے معئی سمجھکر 
قرآن اور حدیث کا بکثرت و بغور مطالعب کرو گے تو لازہی طور 
پر یں جان لو گے کہ آحضرت صلی اللہ علیہ وسلم اعائی درجاتِ 
نبوت پر فائز ہیں -۔ 

اس اس کی تصدیق و تائید اس طرح ہو جائے گی کب جم 
نبي اکرم ۔علیں الصللوة والسلام کی عبادت کے بارے میں اقوال کا 


۸۷۷). 


بج 


رہہ کر کے دیکھو جو تصفیہ قلب پر ان کی تاثیر کے بارے میں 
ہیں ۔ آپ۴ ۓ کنا سچ فرمایا کہ : ۱" 
اِس علم کا وارث کر دے گا جو وہ نہیں جانتا! ۔؟؛ 
اورکس قدر سچا ے آپص کا قول : 
”جو ظالم کی مد دکرتا ے اللہ تعاللی اسی ظالم کو 
اس پر مسلط کر دیتا ے٢ ٤٤٤‏ : 
او ر کیا ہی سچ ے آپ۶ کا فرمانا : : 
”جو شخص عصب ح کو اٹھے اور اسے صرف ایک ہی فکر 
ہو(اور وہ تتویٰ ہو)الہ*تعالبی اس کے دنیا اور آخرت 5 . 
کے غم رن ع کر دیتا ے٣‏ ۔)٤‏ 
جب تم اس کا تجربہ ہزار اقوال میںء دو ہزار اقوال۔ی؛ ہزارہا 
اقوال میں کرو گے تو لازمی طور پر تم سجھ لو گے کم ان. 
میں کوئی شک نہیں ۔ بس اس طریقے ہے ثنبوت میں ایتان تلاش 
کرو ۔ لاٹھی کے سائپ بن جائے یا چاند کے شق ہو جاۓ سے نہیں ۔ 
کیوں کی جب جم کسی ایسے معجزے کی طرف نظر دوڑاؤ گے 
اور متمعدد قرائن جو خارج سے اس کی تصدیق لہ کرۓے ہوں اس کے 
ساتھ شاسل تہ ہوں تو مم گان کر سکے ہو کہ شاید وہ جادو ہو 
یا خیال بندی ہو یا الہ تعال یل کی طرف سے گمراہی میں ڈال 
کے ہو۔ 
”حتیق اللہ تعال ی جس کو چاہتا ے گمراہ کرتا اور 
جس کو چاہتا ے ہدایت دیتا ے٣‏ ۔؛“ 
اور اس طرح معجڑزے کا مسثلہ خود مھارے اوپر ہی اٹ 
جااۓ گا ۔ کیو ں کہ اگر مھارا اعان ایسے کلام کی سند پر ہوکا جو 
من عمل ا علم ورثە اللہ علم ما لایعلم ۔ 
۔ من أعان ظالماً سلطه اللہ عليه ۔ 
ہ۔ ومن أصبح و همومده ہم واحد کفاہ اللہ تعالبی ھموم 
الدتیا والآخرۃ۔ : ٠‏ 
م۔ یضل من یشاء و یھدی من یشاء - القرآن۔ ۵م : ۸ “ 





ٰ 
۱ 








ا 


۷۸۷۸۶۵۰۰7 





سهسهہ _ 


٥۵ 


دلالت معجژڑہ میں :سلسلہ وار ہو تو اس میں شک و شبہہ سس تب 
و مدل ل کلام ہے پیدا کرکے تمھارا ایمان متزلزل کیا جا سکتا سے ۔ 
اس طرح کے خوارق کو بھاری نظر میں جتنے دلائل و قرائن 
(اثبات نبوت کے) ہں؛ ان میں سے صرف ایک دلیل سمجھنا چاہے ۔ 
تاکں (مھیں ان جموعہ دلائل و قرائن ہے) ایک ایسا ضروری 
علم (نبوت کا) حاصل ہو جاۓ جس کی سند میں کسی ایک متعین 
دلیل کا ذکز کرنا ممکن دہ ہو ۔ جس طرج کسی شخص کو کوئٹی 
خبر متواتر اور مسلسل ایک جاعت سے حاصل ہو لیکن اس کے لیے 
ممکن نپ ہو کے وہ یقین کے ساتھ ا سے کسی بعین شخص واحد کے 
قول ہے مسعفاد ٹھہرا سکے۔ بلک اس کے ذریع ےکا علم بھی نہیں ہوتا 
اور اس جاعت اور گروہ ہے خارج بھی وه ذریعس نہیں ہوتا اور نہ 
کسی معین شخص واحد ہ یکو (اسکا ذریعہ) قرار دیا جاسکتا ے ۔ 
یہی علم توی ایمان, علمی ے ۔ 
(اور جو نبوت کا علم) بطور ذوق کے ہو تو وہ مشاہلہ کا حکم 
رکھتا ے ۔ گویا اس کو ہاتھ ہے پک لیا ۔ (اس قسم کا علم 
ویقین) سواۓ طریق صوفیاء کرام کے حاصل نہیں ہوتا ۔ 


نبوت کا اسقدر بیان اس مقصد کہ لیے کافی ے جس کو میں 
اب چاں بیان کرنا چاہتا ہوں ۔ آئندہ اس کی ضرورت کا ذک رکروںگا۔ 


۷۸۷۷۰۳ 


نشر و اشاعت علم کی طرف رجوع 


جب میں تے تقریباً دس برس عزلت گزیٹی اور خلوت نشی 
اختیار ی تو اسی اثناء میں مجھے لازمی طور پر اس اس کا علم 
ے شار اسباب و وجوہات سے حاصل ہوا ۔ کبھی ذوق سے کبھی 
دلیل و برہان کے ذریعہ ٤‏ کبھی قبول انی کے وسیلہ ہے کہ 
انسان دو چیزوں ہے بنا ے ۔ جسم اور قلب ۔ 





اور دل سے یہاں پسری صراد حقیقت رفعان ہے جو اه تعالی 
کی معرقت کا حل ے ۔ وہ خون و مضغہٴ گوشت نہیں جو(انسان کے 
ساتھ) مر دوں اور جانوروں میں بھی موجود ے:اور جس طرح بدن 
کی ایک حالت صحت ہے جو جو اس ى سعادت کا موجب ے اور ایک 
حالت رفاو جو اس 2 لیے پلاکت کا ےر ۔ اسی طرح. 
دل کے لیے کی کا گیا ہے ۔ 


”نات نہیں پاۓ کا مگر دوہی شخص جو خداوند تعاللی ۱ 

کے حضور قلب سلم لے کرحاضر پؤا! ۔؛؟ 

اور اس کے لیے (حالت) رض ہے جس میں اس کی ابدی اور 
آخروی پلاکت ے جیسا کہ اللہ تعاللی ۓ فرمایا سے : 

"ان کے دلوں میں مرض ے٢ ٤٤‏ ۱ 

اور جھے یں بھی معلوم ہوا کہ جھل باللہ٣‏ سُٗم م قاقل ہے 


١۔یوم‏ لاینٹم مال ولا بنون إلامن أُتی اللہ بقلب سلم - القرآن ۔ 
لہ یں 
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٣۔‏ حق تعا یل کو ئہ جائنا اور نہ ماننا۔ 





۷۷۸۶۰۵۵۰۰۸ 





.ایک سر اور راز سے جو خواص (اشیاء) کی قسم کا ے۔ 


ے* 


اور نٹس و ہوا کی پیروی کر کے اللہ تعالئی کی نافرمانی کرے ہے 
مرض پیدا ہوتا ے ہے 

اور اللہ تعالبی کی معرفت تریاق جاں بش ہے اور اللہ تعالڑی 
کی اطاعت.جو نف کی خالفت ے اس کے لیے دواۓ شاف ۔ اور میں 
ۓ یہ بھی دیکھا کہ علاج قلب ٤‏ مرض کا ازاله اور صحت کا 
حصول سوااۓ دواؤں کے اور نہیں جس طرح کہ بدن کے علاج کی 
سببیل بھی یہی سے ۔ 

طرح ادویں جسانی صحت کے حصول میں اہنی آن 
ذاتی خواص کے باعث مؤثرِ ہیں جنھیں عقلاہء اپنے سرہایہٴ عقل ہے 
دریائت نہیں کر سکے ۔ بلکە وہ اس میں لاڑەی طور پر اطباء 
کی تقلید پر مجبور ہیں جٹھوں نۓ اس کو انبیاء سے اخذ کیا تھا ۔ 
جنھیں شرف لبوت کی وجہ ہے خواص اشیاء (اور تائثیرات ادویہ) 
کا علم ہؤا تھا ۔ :۰ 

اسی طرح چجھے لازمی طور پر علم ہوا کی ادویبٴ عبادات 
بھی ہیں اور ان کی حدود اور مقادیر ائبیاء ۓ مقرر ی ہیں ۔ 
ان کے اثروتائیر کی وجہ اور ہب عقلاء کے سرمایہٴ عقل ہے دریافت 
نہیں کیا جا سکتا بلکب اس کے لیے انبیاء کی تقلید لازمی سے 
جنھوں ے (اس قسم کے خواص عبادات کو) سرمایہٴ عقل ہے نہیں 
بلکہ نور نبوت کے ذریعں دریافت کیا ۔ 

ر اور جس طرح کس ادویں کو ختلف قسم اور مختلف وزن کے 
اجزاء سے ٹرکیپ دیا جاتا سے اور بعض وزن اور متدار میں 
دُوسرے سے دوگنے ہوۓ ہیں اور اس تک اوزان کا بھی 

.انی طرح عبادات ہیں جو امراض قلب کی ادویہ ہیں ۔ یں 
سکب ہیں مختلف نوع اور متدار کے انعال ہے ۔ جسے سجدہ 
رکوع سے دگنا ر کیا گیا ے اور صبح کی از مقدار میں 'ماز 


. عصر ہے شاو وت بھی) اسی طرح کہ سر و راز ہے 


خا ی نہیں جو خواص (ادویں) میں رکھا گیا سے جس پر سواۓ 
بذریجہ .نور نبوت کوئی اطلاع نہیں پا سکتا ۔ 


۷۸۷[ ۸6[16) ںیت 


نے 


اور جس شخص نے اپنی عقل کذریعہ اس ی حکمت دریافت_ 
کرئے کا آرادہ کیا ا نے ایت حاقت اور جہالت کا اظہان_ 


کیا ۔ ھا اس یی یہ کان کیا کہ (اعداد رکعت ؛ ارکان صلاة اور 


دیگر عبادات کی کی بیشی) حض ٴ اس _اتفاق ے اور اس ہیں 
کوئی سر الہی نہیں جو بالخاصیت اس کا مقتضی ہو (تو اس ۓ بھی 


ابی حاقتِ اور جہالت کا اظہار_کیا) بج 


اور جس طرح ادویات میں (اجزاء دوقسم کے ہوتے) ہیں ۔ ایک 
تو اصول جن کو ارکان کہتے ہیں (بیعنی دوا کے بنیادی یا اصل 
اجزاء) اور دوسرے زواید جو ان کے متمم (کامل کر والے) ۔ 

اقب ہے ۔پر اوک کو اه امول زابزاے جادی سے 
اعمال میں خاص تاثیر حاصل ہے ۔ اسی طرح سنن و نوافل ارکان 
عبادات کا تکملہ کے والے ہیں ۔ حاصل کلام یں کہ انبیاء 
اساض قلوب کے اطباء ہیں اور عقل کا فائدہ اور تصرف ضرف اتنا 
ے کی اس نے صداقت ثبوت کی شہادت دے کر ہمیں اس ہے آگاہ 
کیا اور جو کچھ چشم نبوت سے دیکھا جا سکتا ے اس کے ادراک 
میں اپنے آپ کو عاجز پا کر ہارا ہاتھ پکڑ کر ہمیں اس طرح اس 
کہ حوالے کر دیا جس طرح اندھوں کو ان کے رہبروں کے حوالے 
کیا جاتا ے یا پریشان حال م‌یضوں کو مشفق طبیبوں کے ۔ 

بس یہاں ٹک تو عقل جا سکتی ہے اس کے بعد وہ معزول۔ 
ہے ۔ اس کے سامنے راہ نہیں ۔ جو کچھ طبیب اسے بتا دے اس کے 
سوا وہ اور کچھ معلوم نہیں کر سکتی ۔ ید وہ امور ہیں جو 
عزلت و خلوت نشیئی کی اس مدت میں مجھے بالضرورت مشاہدہ کے 
ڈر یع معلوم ہوۓ۔ : 

اس کے بعد میں نے دیکھا کی اصل نبوت کے فتعلق ء 


اور حقیقت تبوت کے متعلق اور جن اعال کی تریح (حضرت)ْ 


نبوت نے فرمائی ہے اس کے متعلق (لوگوں کے) اعتقادات میں فتور 
ے اور مجھے یہ بھی بالتحتیق معلوم ہوا کہ خلق میں یہ بات 
عام طور پر پھبلی ہوثی ے۔ پھر میں نۓے خلق کے قتور اخلاق اور 
ضعف ابمان کے اسہاب میں غور کیا تو معلوم ہوا کہ وہ چار ہیں ۔ 








۹ 

و ۔ ایک سبب ان لوگوں کی جانب سے ے جو علم فلسفہ 
میں غور و خوض کرتے ہیں ۔ 

۔ ایک سبب ان لوگوں کی جانب ہے ہے جو طریقہٴ تصوف 
میں غور و خوض کربے ہیں ۔ 

٭۔ ایک سبب ان لوگوں ی جانب سے ے جو دعوی* تعلم 
سے منسوب ہیں ۔ 

م ۔ اور ایک سبب ان لوگوں کی جانب سے ے جو عوام 
میں عالم کے نام سے موسوم ہیں ۔ 


اس کے بعد میں مدت تک عام لوگوں سے پوچھتا رہا کہ 
شریعت کی متابعت میں عم ہ ےکیوں کوتاہی ہویق ہے ؟ اور ان ہے 
ان کے شبہات کے متعلق سوال کرتا اور ان کے عقیدے اور راز 
دل کے متعلق سوالات اور بج ثکرتا اور ان ہے پوچھتاکہ ‏ ان 
”کیا وجں ےکم عم شریعت کی متابعت نہی ںکرتے ؟ اور - 
اگر عم آخرت پر ایمان رکھتے ہو تو اس کے لیے تیاری 
کیوں نہیں کرتے ؟ اور ا س کو دئیا کے عوض فروخت 
کرے ہو اور یہ حاقت ہے ! کیو ںکہ تم دو (روے) 
کو ایک (روپیں) کے عوض نہیں دیتے پھر تم کس 
طرح لامحدود مدت (آخرت) کو گنتی کے چند دنوں کے 
بدلے فروخ تکرتے ہو ؟ اور اگر (ان امور پر) تمھارا 
ایمان نہیں توومح کافر ہو ۔ تهھیں چاہ ےکہ اپنے نفس کو 
طلب ایمان پر راغب کرو اور غور کرو کہ تمھارے 
کفر خفی کا سبب کیا ے ۔کیو ںکہ باطتاً یہی تھارا 
مذہب ے اور اسی نے تمھیں ظاہر میں اس پر جرأت دلائی 
ے اور مم (ا سکفر خفی کو) ظاہر نہیں کرے ایمان ٠‏ 
کی عظمت یا شرع کے شرک و دیدیں کے سہب ۔' 


اس پر وہ کہتا ‏ کہ اگر (شریعت ی) عحافظت واجب ہوق تو 
علاء اس التزام کے زیادہ تر مستحق تھے ۔ لیکن مشہوز فضلاہ میں 
ہے فلاں 'ماز نہیں پڑھتا اور فلاں شراب پیتا ے اور قلاں اوتاف 


ہ۸۷۷۷ 


ےھ 


اور یٹیموں کا بال کھاتا ے اور فلاں سلطان سے وئلیئہ پاتا ے 
اور حرام سے پرہیڑ نہیں ۔کرتا اور فلاں فیصلے یا شہادت کے لیے 
رشوت طاب کرتا ہے اور ایسی ہی دوسری یاتیں ۔ 
اور دوسرا دعوی دار ے کہ میں علم تصوف کا ماہر اور 

اِس مرتبە پر فائز ہوں جہاں عبادت ی کچھ حاجت نہیں ء اور 
تیسرے نے اہل اباعت کے شبہات اٹھاۓ اور .اہل اباحت وہ فرقد 7 
ے جو تصوف کی راہ ہے بھٹک کرگمراہ ہو گیا - چو تھا ج جو اہل 7 

تعلیم سے مل چکا تھا ء کمپتا ہے ۔ اص حق مشکل ہے 0 اس کا 
راستہ بند ہے اور اس میں اختلاف بھی بہت زیادہ ے اور ایک 
مذہب کو دوسرے پر فوقیت نہیں ۔ عقلی دلائل باہم متعارض ہیں 
اور اہل الراۓ کی بات کا اعتاد نہیں ۔ تعلم کا داعی قول فیصل 
رکھتا ے اس کے ہاں محبت کی ضرورت نہیں ۔ پھر میں کس طرح 
یقین کو شک کے لیے چھوڑ سکتا ہوں؟؛ اور پان چویں نے کہا : 
”مرا یں فعل صرف تقلید کے سبب نہیں بلکہ میں نے علم فلسفہ 
پڑھا ء حقیقت اور حقیقت ثبوت کو سمجھا اور (یە بھی سمجھاکم) ----۔ٍ 
اس کا ماحصل حکمت و مصلحت پر مبتی ۔ے اور ان کی عبادات : 
کا مقصد عامىة الخلائق کو ضبط میں رکھنا اور ان کو جدال 
و قتال ہے روکنا اور شہوات میں ئب ڈوبنے دینا ے اور میں : 
جاہل عوام میں سے نہیں کم تکالیف شرعید میں پڑتا پھرؤں ۔ میں تو 
حکاء میں سے ہوں اور حکمت کا تایع ہوں اور اسی کی روشی میں 
س ب کچھ خود دیکھ لیتا ہوں ۔ اس سہب سے میں تقلید سے مستغئی 
پوے ۱ 





یں آخری درجہ ان لوگوں کے ابیمان کنا ے جنھوں کے علم 
قلسفہ الہیات پڑھا ے جیسا کہ محم ابن سینا اور ابو نصر: فارای 
وغیرہ کی کتابوں سے پڑھ سکتے ہو۔ : 

یں وہ لوگ ہیں جو اسلام کا بظاہر احترام کرتے ہیں اور 
شاید ان ہیں سے کسی کو مم قرآن پڑھتے بھی دیکھ لؤ اور شاید 
جمعم کی نماز اور دوسری مماژوں میں بھی نظر ٦‏ جائیں اور ؤبان 
سے شریعت کی تعظم بھی کزتے ہوں ء لیکن بایں ہمۂ نہ تو شراب 





۷۷۸۶۵۰۰۳ 


+ ام 


خواری ترک کرۓ ہیں اور ئە ہی ارح طرح کے نآحق و فجور سے 
باز آنۓ ہیں ۔ 
اور اگر اس سے کہا جالۓے کم : 

”جب نہوت برحق نہیں ٹو مم نما کیوں پڑھے ہو؟)؛ 
شاید وہ جواب دے کئں: 

'”'جسانی ورزش کے لیے یا اس شہر کا یہی دستور ے یا 

اپنے مال و اولاد کے تحفظ کی خاطر ۔)؛ 
اور شاید وہ کے کہ : ‫ 

”شریعت صحیح اور نبوت حق ے ۔٢؟‏ 
پھر جب اس سے کہو کی : 

”پھر شراب کیوں پیتے ہو ؟)؛ 
تو شاید وہ جواب دے : : 

اس کو نشم کے سبب منع کیا گیا ے اور اس سے 

عداوت اور بغض پیدا ہوتا ے ؛ اور میں تو حکمت 

(و دانائی) کے سبب ان ہے ترز ہوں ۔ میں تو اس 

کو صرف اس لے پیتا ہوں کم وہ طبیعت کو تیز 

کرق ے ۔٤؛‏ 

یہاں تک کم ابن سینا ۓ بھی اپنی وصیت میں تحریر کیا 
ہے کا 
میں نے اللہ تعالی سے ایسا ایسا کرنے کا عہد کیا 
کہ اوضاع شرعیں کی تعظم کروں گا اور عبادات 
دیٹیں میں تقصیر نہیں کروں گا اور شراب لہو و لب 
کے لے نہیں بلکی صرف دواءٴ ”'شفاء کے لیے پیوں گکا؛) _ 
صفائی امان اور التزام عہبادت میں یں اس کی منتھی 
کا استشناء کر لیا اور یہ ے وہ ایمان جس کا (حکت 
پڑھنے دالے) دعوعل کرتے ہیں اور کچھ لوگ ان 
کہ دھہوکا میں آ جاتۓ ہیں ۔)؟؛ 


ہ۸۷۷۷ 


۲ 
مترضین کے (فلائق پر) شعیف اعتراات کے سبب ی× 
انکار کرتے ہیں اور اسی قسم (کے دوسرے اعتراضات کرے ہیں) 


جٹھیں یں (فلاسفہ) لوگ اچھی طرح جانتے ہیں جیسا کہ ہُم بیان . 


کر چکے ہیں ۔ 


عزات سے نشر و اشاعتر علم کی طرف رجوع 


جب میں نے لوگوں کی خعلف اصناف کو دیکھا کم ان 
اسباب کی وجب سے ان کا اعان اس حد تک کمزور ہو گیا ے 


تو میں ۓ اپنے لیے ضبروری و لازمی سمجھا کس اسی شببے کو ٠‏ 


دور کرےۓ کے لے جدوجہد کروں اور ان سب گروہوں ک 
حقیقت حال کا انکشاف کرنا میرے لیے پائی پینے ہے زیادہ 


آمان تھا کیونکں ان کے علوم اور طریقوں میں میں بہت زیادہ_ 


غور و خوض کر چکا تھا ۔ ان کے علوم اور طریتوں سے میری 
مراد صوفیں ء فلسفیوں ء جاعت تعلیمیہ اور متاز علماء کے علوم 
اور طریقے ہیں ۔ اس حالت میں میرے اندر یں ایقان ابھراز: کدٰ 
اس وقت اس کام کا کرئا متعین اور حتمی ے اس لے ”مھارا 
خلوت و عزلت نثشینی اختیار کرئا کوئی معنی نہیں رکھتا 
جب کہ ہیماری عام ہو چی ے ۔ خود طبیب بھی ہیار ہیں ادر 
مخلوق ہلاکت کے کنارے پہنچ گئی ہے ۔ 

پھر میں نے اپنے آپ کو کہا کہ جب جم اس گورکھ 
دھندے کو ے ثقاب کرے اور اس اندرے سے ٹکر لینے میں 
مصروف کار ہو گے اور یں زہائە ضعف و کسل مندی اور یہ 
دور باطل کا ے ۔ اگر تم اٹھی گروہوں کے طریقوں پہ خلوق 
کو حق کی طرف دعوت دیۓے میں مشغول ہو گئے تو یہ تمام اہل 
زمائم ممھارے دشمن ہو جائیں گے ۔, اس حالتٴمیں تم کینے 
آن کا مقابلهہ کر سکو گے اوو کس طرح ان میں زندی گزار 
سکو گے ۔ یم جو مم نے ارادہ کیا ے ء اس کی تکہیل اسی 


صورت ہیں ہو سکتی ہے کس زمائہ سازکار ہو اور ایک متدین 


صہ ۷۸۷۸۶ 








۳ے 


و ژبردست سلطان موجود ہو ۔ چنا چہ میں حسب سابق عزلت نشینی 
پر قائم رہنےاور حق کے اظہار میں اس دلیل کے ذریعہ عاجز ہوۓے 
کو اپنے دل ہی دل میں اللہ تعالیٰ کی طرف ے '”'رخصت؟ 
قرار دیتارہا۔ پس اہ کی طرف ہے یب مقدر تھا کب اس نے 
سلطان وقت کے دل کے اندر ایک تحریک پیدا کی اور یں تحریک 
خارج سے نس تھی ۔ چنانیں اس نے نیشاپور جاۓ کا تاکیدی 
حکم دیا تا کس اس فتنے کا سد باب کیا جاۓ ۔ اس حکم میں 
اس حد تک تاکید تھی کس اگر میں اس کی خلاف ورزی پر 
اصرار کرتا تو نوبت سلطان کی بو افروخنق تک پہنچ جای۔ 
اس وقت مبرے دل میں یں بات آئی کہ اب تو ''رخصت“ کا 
نہب بھی کمزور ہو گیا رے اس لیے تھارے لیے یں مناسب 
نہیں کم تمھاری عزلت نشینی کا باعت کسل مندی و آرام طلبی ء 
عزت نفس کی خواہش اور حق کی راہ میں اذیت سے بینے کا جذبہ 
ہو اور پھر جم اپنے نفس کو خلوق کا مقابلہ کرتۓ کی سختی 
سے کیسے ۶ ارخصت““ کا مستحق قرار دے سکتے ہو ۔ جب کہ 
اللہ تعالیٰ فرماتا ے : 


بسم الله الرحمن الرخیم 
” کیا یں سمجتے ہیں لوگ کب چھوٹ جائیں گے اتنا 
اور ہم نے جانا ے ٢ن‏ کو ء جو ]ن سے پہلے تھے ء 
سو البتد معلوم کرے گا اللہ جو لوگ سچے ہیں ٤‏ اور 
البتہ معلوم کرے گا چھوٹو ں کو١‏ ۔“ 
نیز اللہ عز و جل اپنے رسول سے جو اس کی خلوق میں سب 
ہے بڑ ھکر عزت والا ے ۔ مخاط ب کرتے ہوۓ فرماتا ے : 


و ۔الم أحسب التاس أن یت رکوا أن یتولوا آمٹا وھم 
لا یفتٹون ولقد فتنا الذین من قبلھم فلیعلمن اللہ الذین 
صدقوا ولیعلەن الکذبین ۔ (الترآن ۔ وم : ١‏ -۔م) 


۸۷۷.۰۷ 








سے ۹ 

.اور جھٹلاۓ کر ہیں بہت سے رسبول تجھ سے پہلے ء . 
پس صبر کرتے رے جھٹلاۓ پر ء اور ایڈا پر ء یہاں ۔ : 
ںی تک کہ پہنچی آن کو مدد ہاری ؛ او رکوئی نہی بدل 

سکتا اللہ کی باتیں ء اور تجھ کو پہنچ چکے ہیں کچھ 

حالات زسولوں ک١١‏ ۔)؛ ٴ 

الہ تعا ی کا ایک اور ارشاد ے : 

''قسم ے پکّےقرآن کی ؛ نو تمحقیق ے ؛ بھیجےہوؤں 

میں سے ء اوپر سیدھی راہ کے اتارا ژبردست رحم والے 

نے۔ تاکہ تو ڈراۓ ایک قوم کو ؛ کہ ڈر نہیں سنا 

ان کے باپ دادوں نے نو آن کو خیں نہیں ٣_؛٢‏ 





اس بارے میں میں نے اپل دل اور امدحاب مشاہدات 
روحانی کی ایک جاعث سے مشورہ کیا ۔ انہوں نے جھے عزلت ترک 
کرئنےۓ اور زاویە نشینی چھوڑۓ کا اشارہ کیا ء میں نے اس ہے ٠‏ 
اتفاق کیا ۔ نیز اس کے ساتھ صالحین و نیکوکاروں کی بہت سیء 
اور ے در ے خواہیں بھی شامل ہوگئیںء اوز ان سب نے اس اس 
کی ثائید کی کم دل میں آٹھتے وا ی یں تحریک ئیک اور ہدایت کی 
تحریک ہے اور ہر سو سال کے سرے پر اللہ تعالو نے اسے ٠‏ 
مقدر کر رکھا ہے ۔ سے شک اللہ سبحاند نے ہر سو سال کے 
سرے پر اپنے دین کے احیاء کا وعدہ کیا ے ۔ چنانچہ ان 
شہادتوں کی وجب ہے آبید تقویت ملی ٤‏ حسن ظن غالب 
آیا اور اللہ ۓ اس سہم کو پاتھ میں لینے کے لی نیشا پور 
طرف جانا آسان کر دیا ۔ یں و وم ہجری ذی القعدہ کا واتعں 
ولقد کذبت رسل من قيك فصبروا علول ما کذبوا 

و أوذوا حتّی أتاہم نصرنا و لا مبدل لکامت اللہ ولتد 

جاءكۓ من نبأ المرسلین ۔ (الترآت ء پ : مم) 
٢‏ ۔ یلسین و القرآن الحکم (نك لمن المرسلین علیٰ صراط 

مستتم تنزیل العزیز الرحم تنذر قوماً ما آنذز 

آباؤهم فھم غائلون ۔ (القرآت ؛ وم : ۔ہ) 





١۷/۷۶۵۲۰ 


اڈاے 


ا ے ۔ میں نے اس سے پَہاے بغداد کو بھی ڈی القعدہ میں چھوڑا 


تھا لیکن وه سن ہررم ہجری تھا ۔ میری اس عزلت کی مدت 
گیارہ سال رہی ۔ : 

اس سہم کو ہاتھ میں لیئےی ید جو دل سے تحریک آٹھی تو 
یں اللہ تعالیلٰ کی قدرت تھی جو اس طرح بروۓ کار آئی اور 
ایسا ہونا اس کی تقدیر کے عجائبات میں سے تھا ۔ اس عزلت 


کے ممام زساۓ میں اس طرح کی تحریک دل میں کبھی نہیں 


آٹھی تھی ۔ اسی طرح بغداد کو چھوڑنے اور ان احوال سے 
کنارەکشی کے امکان کا خیال بھی کبھی دل میں وارد نہ ہؤا تھاد۔ 
یی الہ تعالولٰ ہی ے جو دلوں اور حالات کو بدلنے والا ے ۔ 
”٭ؤمن کا دل رحمان کی دو انگلیوں کے درمیان ہوتا ے١٦“‏ 

میں یں جانتا ہوں کی جب بھی کبھی میں علم کی نشر 
و اشاعت کی طرف لوٹوں گا تو یہ لوٹنا میری آس حالت "تی طرف 


نہیں ہوگا؛ جو پہلےتھی۔ آِس زساے میں میں آس علم کی نشر و اشاعت 


کرتا تھا جو جاء و منصب کے حصول کا ذریعہ ہوتا ے ۔ میں اس 
علم ك طرف اپنے قول و عمل ہے دعوت دیتا تھا اور یہی مبرا 
مقصد ہوٹا اور یہی نیت بھی ۔ باق اب میں آآس علم کی طرف دعوت 
دوں گا جو ذریعد ہوگا ترک جاہ و منصب کا اور اس ہے مرتبر* 
جاہ کا سقوط پہچانا جاتا ے ۔ یہی اس وقت مبری یت ؛ میرا مقصد 
اور مہری آرزو ے ۔ اللہ میرے دل کا حال جانتا ے کہ میں 
چاہتا ہوں کہ اپنے ننس کی اور اپنے علاوہ دوسروں کی املاح 
کروں ۔ میں نہیں جانتا کہ میں اپی اس مراد کو پہنچوں گا یا 
نہیں ۔ یا میں آس ہے ادھر ہی ختم ہو جاؤں گا۔ لیکن یب مرا 
یقین اور مشاہدہ ہے کس الہ بلند و برتر کے سوا اور کسی کی 
کوئی قدرت اور طاقت نہیں اور یہ جو میرے دل میں تحریک آٹھی 
ے تو یہ میری طرف ہے نہیں اللہ ہی اس کا گھحرک ہے اور 
میں لے جو کام کیا ہے ء وہ میں نے نہیں کیا ء بلکد الہ نے جھ ہے 


لیا ہے ؛ پس آسی سے دعا کرتا ہوں کہ وہ پہلے میری اصلاح 


و - قلب المؤمن بین أُمہعین من-اُصابع الرحان ۔ 


ہ۸۷۷۷ 


۹ے 

کرے اور :پھر میرے“ ذریعہ دوسروں کی اصلاح. کرے ۔ اسی 
طرح وہ پہلے مجھے راہە ہدایت دکیاۓ اور پھر میرے ذریعم 
دوسروں کو ہپدایت دے اور ید کم وہ جھے حق کو حق یىی 
صورت میں دکھاۓ اور آُس یىی پیزروی کرنےکی توفیق مرحمت 
کررے ۔ وہ مجھے باطل کو باطل کی صورت میں دکھاۓ اور آس 
سے بچنے کی توفیق عطا کرے ۔ 

اب ہم ضعف ابمان کے آن اسباب کی طرف لوٹتے ہیں جن کا 
ذکر ہم پھلے کر آئے ہیں ۔ اس سلسلے میں ہم لوگوں کے لیے 
رشد و ہدایت کے طریقے اور انہیں ذہنی پلاکتوں ہے بچاے کا ذکر 
کرنة ہیں ۔ 

جہاں تک آن لوگوں کا تعلق ے ء جو جاعتر تعلیمیه كي 
باتیں سن کر دین کے معاملے میں اپنی حیرت زدگی کا دعوعل کرےۓے 
ہیں تو ان کاعلاج وہی ے؛ جس کا ذکر ہم اپنی کتاب ''القسطاس 
المستقم)؛ میں کر چکے ہین ۔ اس رعالے میں ہم ان ذکر کو طول 
دینا نہیں چاہتے ء باق ہر چیڑ کو جائز سمجھنے والے اہل اباحت 
کے جو اوہام ہیں ء ہم نے آن کے اس نبہہ کا سات انواع میں 
احاطہ کیا ے اور اپن یکتاب کیمیاۓ سعادت میں اے کھول کر 
بیان کر دیا ے ۔ باق رہا وہ شخص ء جس کا امان فلسقہ کے ذریعہ 


خراب ہو گیا ۔ یہاں تک کہ آس ۓ اصل نبوت کا اثکار کر دیا تو : 


اس کے لیے ہم نے حقیقت نبوت اور آس کے ضروری ہوۓ کا ذکر 
کیا سے اور اس کی دلیل دواؤں اور ستاروں وغیرہ کی خاصیتوں 
کے علم کی دی ے ۔ یم مقدمہ اسی غرض سے لکھا گیا ے ۔ 
اس ضمن میں ہم نے طب اور نجوم کی خاصیتوں کے ذیل میں 
جو دلیل دی ہے ء وہ اس لیے دی ےک یں خود آن کا علم ے ۔ 
چنا ہ ہم مثال کے طور پر نجوم ء طب ء طبیعت ؛ سحر اور 
طلسبات کے فنون میں سے ہر فن کے عالم کو خود آسی کے آن سے 
ثبوت کی دلیل دیں کے ۔ باق جو شخص زبان ہے تو نبوت کا اقرار 
کرے لیکن وہ شرع کے اوضاع و احام کو حکمت کے نساوی 
قرار دے تو وہ یقینی طور پر نبوت کا اثکار کرتے والا اور 











۷۸۸۶۵۲۰۸ 


خشے 


حکمت پر مان رکھنے والا ے ۔ آس کا اپنا ایک مزاج ہوتا ے 
جو اس بات کا مقتضی ہے کہ دوسرے آس کا اباع کریں ۔ یہ 
چیز ثبوت میں سے بالکل نہیں ہے بلکە تبوت پر ایمان لانا یم کہ 
آدمی عقل ہے ماوراء کسی ایبے عالم کے وجود کا اقرار کرے ء 
جس میں جب آنکھ کُھلے تو آس کے ذریعب مخصوص مدرکات کا 
ادراک ہو ۔ اس عالم سے عقل اس طرح ے تعلق ہوق ے ٢)‏ 
جیسے قوتِ مباعت رنگوں کے ادراک ہے ء گا آوازوں کے ادراک 
ہے اور تمام حواس معقولات کے ادراک ؛ سے اگر یہ بات قابل قبول 
نہیں تو ہم نے تو ماوراۓ عقل ء عالم کے اسان بلکں 
آس کے وجود کے حق میں دلیل قائم کر دی ے ء اور اگر 
یہ (دلیل) قابل قبول ہے تو اس سے یە ثابت ہو گیا کہ یھاں بعض 
ایسے آسور ہیں ء جنھیں خاصیتوں کا نام دیا جاتا ے اور آن تک 
عقل کا گزر اصل ہو ہی نہیں سکتا یلکد عقل تقریبا ان کا:ا‌کار ہی 
کر ہے اور آن کے حال ہوۓ کا فیصلہ دیتی ہے ۔ مثال کے سو 
پر درہم کے چھٹۓے حصے یعنی دائق١‏ کے وزن کے برابر افیون ایک 
سپلک زہر ہے ۔ کیوں کہ وہ اپنی برودت کی شدت کی وجب نے 
لوگوں میں خون کو جا دیتی ہے ۔ لیکن جو شخص علم_ طابیعت 
جائتے کا مدعی ہے ٢‏ اس کا یہ کہنا ے کہ کبات میں ہے جو 
چیز برودت کی حامل ہوتی ہے ء آِس کی یں برودت پانی اور می 
کے عناصر ک وجە سے ہوق ہے کیو ں کہ یھی دونوں عنصر برودت 
رکھے ہیں اور یہ بات جانی بوجھی ہے کہ اکر بای اور مٹی 
کے کئی رطل٢٣‏ بھی ہوں تو ان ک برودت جسم کے اندر اس تق 
برودت پیدا نہیں کرت ۔ اگر ایک عالم_ طبیعیات کو ید بتایا جا 
اور خود اس نے اس کا تجریں ئە کیا ہو تو وہ اس چیز کو بحال 
کے گا ۔ اس کے مال ہونۓ یىی دلیل یہ ے کم افیون میں آگ 
اوج روا فقاو زی اور اک او ووا نے ضا ئئ برودت ہیں 
افافہ نہیں ہوتا ۔ اگر ہم وہ فرض کریں کە ساری کی ساری افیون 
پانی اور می ے تو پھر بھی آس میں اتنی زیادہ برودت کا ہونا 
١‏ ۔ چھ رق کے برابر وزن۔ 

۲ ایک رطل کوئی آدہ سیر وزن ہوتا ے ۔ 





ہ۸۷۷۷ 


۸ھ 


واجپب نہیں ہوتا اور اگر آس کے ساتھ آگ کے دو عتصر ملے 
ہوۓ ہوں تو ایسا ہونا اور بھی کم واحب ہوگا ۔ عالم طبمعیات 
اسی بات کو دلیل قراز دیتا ے ۔ > ۱ 

طبیعیات اور الہیات میں فلسفیوں کی اکہر دلیلیں اسی قبیل 
کی ہوی ہیں ۔ ے شک وہ امور کا تصور جیسے کہ وہ آنھیں . پاے 
ہیں اور عقا سمجھتۓ ہیں ؛ آسی کے مطابق کرتے ہیں اور اگر وہ 
کسی چیز ہے مانوس نہیں ہوتے تو اس کے محال ہوۓ کا حکم لگ 
دیتےہیں ۔ خواب دیکھن ےکا معاملہ جانا پہچانا نہ ہوتا او رکوئیشخص 
یں دعو کرتا کہ جب حواس پا عمل رک جاتا ے تو وہ غیب کی 
باتیں جان لیتا ے تو اس قسم ک عقلوں ہے متصف لوگ اس کا 
انکار کر دیتے ۔ اسی طرح اگر کسی شخص کو یں کہا جائۓے کت 
کیا یں یکن ے کم دنیا میں کوئی ایسی چیڑ ہو جو ایک 
داۓ کے براہر ہو اور سے کسی شہر میں رکھا جاۓ تو و 
سارے شہر کو پڑ پ کر جاۓ ۔ پھر وہ خود اپنے آپ کو بھی بڑب 
کر جاۓ اور پھر شہر اور شہر میں جو کچھ ہے؛ اس 
میں ہے کوئی شے نہ رہنے دے ۔ یہاں تک کہ وہ خود بھی باق 
نہ رے ء لازماً یہ شخص ایسی چیز کا ہونا عال بتاۓ گا اور 
اس متجملہٴ خرافات کہے گا ۔ لیکن یہ اگ ے اور جس شخص نے 
اہے دیکھا نہیں بلکہ آس کے پارے میں سنا ہی ے ؛ وہ یقیناً اس 
کے وجود کا انکار کرے کا ۔ 9 


آخرت کی زندی کے عجائبات کا انکار اکٹ و پیشتن اسی 
قبیل سے ہوتا ے ۔ پس ہم عالم طبیعیات سے کہیں کے کہ مم اس 
پر تو یبور ہو گۓے کی تم یں کہو کہ افیون میں برودت کی 
شارت طبیمیات کے کسی عقل قیاس پر مہنی نہیں ہے ۔ لیکن اگو یه 
واقعس ے تو پھر یم کیوں نہیں ہو سکتا کہ دلؤں ک اصلاح اور 
آن کے تزکید کے سلسلے میں شریعت کے اوضاع و احکام میں:ایسی 
سا حکمت عقلىی ہے ادراک ند ہو سکے ۔ بلکہ, 
آنھیں صرف نبوت ہی ک نار ہے دیکها جا سکے اور تو اوڑ 


انھوں ۓ اس ہے بهەی عجیب تر چیزوں کی خاصیتوں کا اعتراف 











ا 
١‏ 
١‏ 
۱ 


۹ 


کیا ے اور اس کا آنھوں ۓ اپنی کتابوں میں ذکر بھی کیا ے 
اور وه چیز یں ہے کہ جس حاملہ عورت : کو پچ جنۓ میں 
رکاوٹ پیش آ جاۓ تو مندرجہ ذیل نقوش ہے اس کا علا ج کیا جاتا 
ے اور ان میں مجٹرب اور عجیب و غریب خاصیتیں ہیں ۔ 

















ب‌ طط د 
ژ ا 
و جح 





ان نقوش کو ایسے دو کپڑے کے ٹکڑوں پر لکھا جاتا ے؛ 
جو پانی سے بھیگے ہوۓ نہ ہوں ۔ انھیں حاملہ عورت خود |پنی 
آنکھ ہے دیکھتی ے اور پھر ان کو اپنے دونوں پیروں کے نیچے 
رکھتی ہے ۔ اس سے فوراً بجے کی ولادت عمل ہیں آ جاتی ے۔ 
آٹھوں ے اس اس کے امکان کا اقرار کیا ہے اور اس کا ذکر کتاب 
عجائب الخواص میں کیا ہے ۔ ایک نقش میں نو خاۓ ہیں ء جن 
میں چند مخصوص اعداد لکھے جاتے ہیں ۔ ایک طرف کے خانوں کے 
جموعی اعداد مل کر پندرہ کا عدد بنتا ے ۔ حم آنھیں طول میں 
پڑھو ء عرض ہیں پڑھو یا اطراف ہے پڑھو ء وہ مل کر پندرہ کا 
عدد بٹائیں کے ۔ 


کش میں جانتا کم وہ کون سا شخص ہے؛ جو نقوش کی تائیر 
کی تو تصدیق کرتا ہے ۔ لیکن اس کی عقل میں |تنی وسعت نہیں 
کہ وء اس بات ى تصدیق کر ےکہ صبح کی نماز میں دو رکعتوں ء 
ظہر کی نماز میں چار رکعتوں اور نماز مغرب میں تین رکعتوں کا 
مقدر کیا جانا حکمت کی نظر میں غیر معلوم خاصیتوں کے لیے ے 
اور اس کا سہب إن نمازوں کے اوقات کا اختلاف ے ء اور یە کہ 
إِنٌ خاصیتوں کا ادراک صرف نور نبوت ہی سے ہو سکتا ے ۔ 


۷۸۷[ 6)6 دنب 


۸+ 


تەجب یہ ے کہ اگر ہم اس کو تنجومیوں کے پیرایة بیان_ 


می تہدیل کریں تو وہ ان اوقات ۔ کے اختلاف کو آن کی 


خاصیتوں کے اختلاف کی علت ثابت :کر دیں گے ے پس ہم کہ . 


ہیں کم اگر آفتاب وسط_ آسمان میں ہو ۔ یا وہ طلوع ہو رہا ہو یا 
غروب ہو رہا ہو تو کیا اس سے زائچد کے حکم میں اختلاف نہیں 
ہوتا ۔ جومی اس اختلاف کو تو یہاں تک مانتے ہیں کہ وہ سے 
ہماریوں کے علاج میں اختلاف اور لوگوں ی عمروں اور فوتوں 
میں تفاوت کی بنئیاد بناے ہیں ۔ یہ بات کہ زوال آفتاب اور آفتاب 
کے وسط آسان میں ہووے ء اور آِس کے مغرب کے وقت ڈوب جاتے 
اور ۲س کے "روبە غروب ہونے میں کوئی فرق نہیں ء کیا اسے 
تسلیم کرنۓے کی اس کے سوا اور کوئی صورت ے کہ ایک آدمی 
اس بات کو نجومی کی زبان میں سنے ۔ ہو سکتا ے کب آسےہ آس 


جوسی کے سو جھوٹوں کا تجریں ہو چکا ہو لیکن اس کے باوجود وہ __ 


آدمی نجوسی کے بیان کی برابر تصدیق کرتا رے گا۔ یہاں تک کہ 
اگر تچوسی آسۓ یہ کہےء کہ جب آفتاب وسط آسان میں ہو ۔ فلاں 
کوکب آ٘س کے مقابل ہو اور فلان پرج طلوع پذیر ہو اگر 
سم ےۓ اس وقت نئے کپڑے بجئے تو ہو سکتا ے ںی سخت 
سردی لگے بہت ممکن ہے کہ وہ آدمی ایک )سے تجومی سے یہ بات 
سے ء جس کی کذب بیانی کو وہ کئی بار جان چکا ہو۔ 

اش میں یہ جانتا کہ کیا ایک آدمی کی عقل میں اتی وسعت 
ہو سکتی ے کہ وہ إِن عجیب و غریب چیزوں کو قبول کر 
لے اور وہ یں اعتراف کرے پر مجبور ہو جاۓ کی یہ ایسی 
خصوصیتیں ہیں ٤‏ جن کا جائنا بعض انبیاء تک کے لیے معجزے ک 
حیثیتٴ رکھتا ے لیکن اس کے ساتھ وہ ان جیسی چیزوں کا ؛ 
جنہیں وہ ایک سچے نبی کے اقوال کے ضمن میں سثتا ے؛ کیسے اٹکاز 
کرتا ہے اور آِس تبی کی تائید معجزات سے ہوتی ہے اور اس سے 
کبھی جھوٹ منسوب نہیں ہوا ۔ اگر فلسنی 'مازوں میں رکعتوں کی 
تعداد ء حجچ ہے موقعہۂ پر کنکریوں کے پھیٹکنے ء ارکان حچ ک 
تعداد اور دوسری شرعی عبادتوں کی امکانی خصوصیات ہے انکار 
رما جن تو آیے معلوم ہونا چاہیے کم ان میں اور دواژن 
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اور ستاروں کی خصوضصیات میں اص کوئی فرق نہیں ۔ اگر وہ کہے 
کم میں نے ستاروں اور طب کا تھوڑا سا تجربم کیا ہے اور 
پس میں نۓ ان کی بعشض چیزیں سچی پائی ہیں ۔ جس کی وج میرے 
اندر آنھیں ماننے کا خیال ابھرا اور ان چیزوں کا بعید از واتع 
ہونا اور ان ہے تقرت میرے دل سے جات رہی ۔ لیکن میں نے مماز 
میں رکعتوں کی تعداد وغیرہ کی خصوصیات کا تو تجربد نہیں کیا ۔ 
پس میں آن کے موجود اور حقیقی ہوۓ کو کیسے جان سکتا ہوں ء 
خواہ میں آن کے امكان کا اقرار بھی کر لوں ۔ پس اس کے جواب 
میں یں کہتا ہوں کہ مم صرف ؟نھی باتوں کی تصدیق نہیں 
کرتے جن کا مم نے خود تْریە کیا ے اور دوسروں کے تیربوں 
کی باتیں سن کر ان کی بھی تقلید کر تے ہو ۔ جب واقیں یں سے 
تو عم انبیاء کے اقوال سنو ۔ ے شک آنھوں ۓ ان ؟مور کا ریہ 
کیا ے اور جو کچھ بھی شریعت میں وارد ہوا ے ء آن؛ سب کا 
آٹھوں ۓ سشاہدہ کیا اور آنھیں حق پایا ہے ۔مم ان کے زاس 
پر چلو اور ج وکچھ میں کہ رہا ہوں تم خود مشاہدہ کر کے آس کا 
ادراک کر لو گے ۔ اگر تم نے اس کا تجریە نہیں بھی کیا تو خود 
سمھاری عتل اس کی تصدیق اور پروی کرنۓ کے حق 
فیصلہ دے گی ۔ 


اگر ہم یں فرض کریں کہ ایک آدھ 
صاحب عقل ہے اور اسے یماری کا کو 
ہے ۔ اس کا والد ب 


میں 


ی ہے ؛ جو بالغ اور 
ئی تجریں نہیں ۔ وہ یمار ہو جاتا 
ڑا مشفق. اور حاذق طبیب ہے ء یں آدمی جب 
سے آس نے ہوش سنبھالا ے ء طب میں اپنے والد کے علم و معرفت 
رکھنے کہ دعوے سن رہا ے ۔ چنانچہ اس کا والد ایک دوا تیار 
کرتا ے اور ]ہے کہتا سے کم یں دوا ممھاری بماری کئەے 
مفید ہے اور ید تمھیں ‏ مھاری اس علالت میں شفا دے گی ۔ سوال 
دہ ے کم اس صورت میں آآس آدمی کی عقل کیا تقاضا کرے 
گی ؟۔ اگر یە دوا کڑوی اور با مزہ ہے تو کیا وہ آدمی 
اسے کھاۓ گا ۔ یا وہ آس کو جھٹلاۓ گا اور کے گا کہ میں اس 
بعاری نے شفا کے حصول کے لیے اس دوا کو منا 


2 ۱ سب نہیں سمجھتا - 
اور میں نے 


پہلیے اس کا تجزبہ بھی نہیں . کیا ۔ اس میں شک نہیں کہ 
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ھ٢‎ 


اگر وہ ایسا کررے تو مم اس کو احمق سمجھو گے ۔ اسی طرح 
شرعی عبادات کی خصوصیتیں تسلم کرئے میں ممھارے اس پس 
و پیش پر اہل بصیرت تمھیں احمق ۔مجھیں گر ۔- -. ٠‏ 


اگر مم یہ کہو میں نبی علیہ السلام ی شفقت اور اس طب سے 
آپ کی معرفت کیسے پہچانوں تو میں ککہوں گا کہ آخر حم ے 
اپنے پاپ کی شفقت کیسے پہچائی ۔ حالانکہ وہ کوئی محسوس چیز 
بھی نہیں۔ ظاہر ہے جم نے اسے والد کے حالات کے قرائن اور مختلف 
مواقع و اوقات میں اس کر اعال و افعال کو دیکھ کر جانا 
پہچانا اور اسی کے نتیجے میں مھیں ایسا علم حاصل ہواء جس 
میں حم شک نہیں کرے ۔ جو شخص رسول اللہ صلی اللہ علیں وسلم 
کے اقوال پر نیز جو کچھ احادیث . میں وارد ہواء اس پر نظر 
ڈالے گا اور دیکھے گا کہ آپ۴ خلوق کو رشد و ہدایت دینے 
میں کس قدر اہتام فرماے تھے اور کیسے نرمی اور لطف و عبت 
سے لوگوں کو اخلاق بہت کرۓ ۔اور آپس ک کدورتوں کو دور 
کرتے کی ىارف خوش اسلوبی کے ساتھ لے جاے تھے اور یع سب 
امور ایے تھے کہ ان کا مقصد جموعی طور پر سواۓ اس کے اور 
کچھ ىں تھا کب لوگوں کے دین اور دنیا ی اصلاح ہوء تو اے 
ا نے کھییری علو کال ہکا کعداری وہ ے او کا 1 
کی شفقت ٤‏ ایک وائد کو اپنے بیٹے کے ساتھ جو شفقت ہوق ے ٤٢‏ 
آٌس ہے کہیں ژیادہ تھی ؛ اگر ایک شخص ٢ن‏ عجبب و غریب 
واقعات کو جن کا آپٴ کی ذات سے ظہور ہوا اور عالم غیب ى 
آن عجیب و غریب چیزوںل کو جن کو قرآن ےۓ آپ ٣ک‏ زبان مبارک سے 
خہر دی اور ج وکہ احادیث میں وی ہ٭ں ء نیز آن چیزوں کو؛ جن 
کے آخری زیاۓ ہیں ہو ۓ کا آپ “نے ذکر کیا٤‏ غرض جو شخص 
ان چیڑوں ہر نظر ڈال ےگا تو اس پر جیسا کە ہم نے اوہر ذکر کیا 
حقیقت ظاہر ہو جاۓ ک .اور وہ یہ بات یقینی طور پر جان لے گا 
کہ آپ۶ اس مقام پر فائز تھے ء جو عقل سے ماوراء 
کے لیے وہ آنکھ وا ہو گی تھی ؛ جس کے ذریعے غی 





ے اور آپ۶ 
ب کا انکشاف 
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۸۳ 


ہوتا رے اور اس غیب کا ادراک سواۓ خواص کے اور کوئی 
نہیں کر سکتا اور ان ]مور کو عقل: بھی ادراک نہیں کر سکتی ۔ 

ثبی علیہ السلام کو سچا مانتا اور آپ کی تصدیق کرنا۔ 
یں ے طریقہ علم ضروری و یقیبی حاصل کرنےکا۔ پس مم اس کا 
تجرہ کرو ۔ قرآن ہیں غور و ٹکر کرو ۔ احادیث کا مطالعب کرو ۔ 
مم اس چیز کو آنکھوں نے دیکھ لو گے ۔ 

ملف کے مدعیوں کی تثبید کے لیے جو کچھ کہا گیاء وہ 
کاق ے ۔ ہم نے اس کا ذکو اس لیے کیا ےکم اِس زماۓ میں اس 
چیز کی اشد ضرورت ے ۔ ۱ 

جن اسباب کی وج سے لوگوں کی ختلف اصناف کا ایمان اس حد 
تک کمزور ہو گیا ے ء آن اسباب میں سے چوتھا سہب یں ے کم 
خود علاء کی سیرت و عادات کی بکاژڑ ہے لوکوں کے ایمان میں 
کمزوری آگئٔی ے ۔ پس اس سض کا علاج تین طریقوں' ہے ہونا 
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آن میں سے ایک یں ے کہ عم یہ کہو کہ وہ عالیم ؛ جس 
کے بارے ہیں "مھارا یہ گان سے کم وہ حرام کھاتا سے ؛ 
آس کا شراب پینے ء خثزیر و سؤر کھاۓ سے لے کر غیبت ء جھوٹ 
اور چغلی کھاۓ تک حرام جاننا اور اس کے باوجود ان کا ارتکاب 
کرنا ایسا ہی ے جیسے کہ مم ان چیزوں کو حرام سمجھتے ہو اور 
پھر بھی کرتے ہو ۔ اس لیے نہیں کہ تهھیں ان کے گناہ و معصیت 
ہوۓ پر ایمان نہیں بلک یں اس لیے ہے کہ حم پر مھاری شہوت 
غالب آكئی اور عم ۓ ان چیزوں کا ارتکاب کیا ۔ تهھیں معلوم 
ہونا چاہے کہ آس عالم کی شہوت بھی ممھاری شہوت ہی کی 
طرح ہے اور وہ اس پر وسی طرح غالب آ گئی ء جیسے یت عم پر 
غالپ آ گئی ۔ چنانچہ آس عالم کا ان چیزوں کے حرام ہوۓ کو 
جاننے کے علاوہ دوسرے مسائل کا علم رکھنا ء جس کی وجب ے 
وہ تمھارے مقابلے میں ایک امتیازی حیثیت رکھتا ے ء اس بات کا 
تقاضا نہیں کرتا :کس آِس عالم کو ان حرام چیزوں کے کرۓے 
پر زیادہ زجر و توبیخ کی جاۓ۔ 
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بعض ایسے لوگ ہیں ؛ جو طب پر ایمان رکھتے ہیں لیکن اس 
کہ باوجود وہ پھل کھا کر ٹھنڈا پانی پینے سے باز نہیں رہتے ۔ 
اگرچہ طبیب نے آنھیں ایسا کرۓ سے منع کیا ہوتا ہے ۔ یں بات 
اس ام پر دلالت نہیں کرتی کہ ایسا کرنا مضرت بش نہیں ۔ یا 
یس کم ایسا کرنۓ والوں کا طب پر جو ایمان ے ء وہ غیر صحیجح 
ہے ۔ علاہ ی لغزشیں اسی قبیل میں آتی ہیں ۔ 


اس رض کے علاج کا دوسر! طریقم یں ے :۔ کسی عامی 


سے یں کہا جائے کہ متمھیں چاہیے کم مم یں مانو کہ اس عالم تے:ٴ 


اپنے علم کو آخرت کے لیے اھنا زاد راہ بنایا ے ۔ آ٘س کا یں خیال 
ے کہ آس کا علم آخرت میں آیۓ نجات دلاۓ گا اور س کے لیے 
شفاعت کا موجب ہوگا ۔ اسی لیے آآس نے اپنے علم کی فضیلت کو 


حرام چیزوں کے حرام ہوۓ کا علم رکھنے کے باوجود ٢ن‏ کا. 


ارتکاب کرنا اس کے خلاف ایک مزید حجت ہو سکتا ے تو ید 
بھی جائز ے کم یہ آس کے حق میں بھی ایک نزید حجت ہوا۔ 
اور ایسا ہوا ممکن ے ۔ چنانچہ اگر وہ عالم ترک عمل کا صرتکب 
ہوتا ہے تو اس صورت میں بھی علم کی وجب سے آ٘س کے ساتھ 
نرمی ہو سکتی ہے ۔ لیکن اے عامی ! اگر تم ے آس کو دیکھا 
اور عمل چھوڑ دیا اور مم علم سے تو پہلے ہی عاری ہو تو سم 


اپنے برے اعال کی وجب ہے ہلاک ہو گے اور مھارا کوئی 


شفاعت کرۓ والا نہیں ہوگاں 


علاج کا تیسرا طریقم یہ ے :- یں ایک حقیقت ے کم ایک 
حقیقی عالم گناہ کا ارتکابپ لغزش کی وجب سے کرتا ہے اوو وہ ٴ 
گناہوں پر اص اصرار نہیں کرتا ء اب جب علم حتیتی یں بتاتا ے 
کم گناہ ایک سپلک زہر ے ء اور یں کہ آخرت دنیا نے پھر ے 
تو جو شخص ىد جانتا ے ؛ وہ کبھی ایک بہتر چیز کو ادنیٰ 
چیز ک خاطر نہیں پیچے کا ۔ یم جو علم ے ء وہ آن علوم کی 
انواع و اقسام عے حاصل نہیں ہوتا جن میں اکثر لوگ مشغول ہیں 
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اس لیے ان علوم ہے آن کے اندو القہ تعاليل کی نا فرمائی 
کی جرأت زیادہ ہوق ے ۔ باق رہا علم حقیقی تو اس ہے اس علم 
کے حامل کے اندر خشیت و خوف اور آرزو و امید زیادہ ہوقی ے 
اور یہ اُس کے اور گتاہوں کے درمیان حائل ہو جاتق ے ۔ سے شک 
لغزشوں کا معاملہ اس سے مستثنلی ے اور وقتاً وقتاً انسان ان کا 
نشائہ بنتا ہی سے چنانچدں یہ چیز ایمان کی کمزوری پر دلالت نہیں 
کرق ۔ مؤمن فتنے .اور آزمائش میں پڑتا ے اور پھر توبں کر لیتا 
ے ۔ وہ گناہوں پر نم تو اصرار کرتا ہے اور نپ آن کا ہو کر 
رہ جاتا ے ۔ 


فلسف ء تعلیمیہ اور آن دونوں کی آفتوں اور آن لوگوں کی آفتوں 
کی جو آن کا انکار کرے ہیں لیکن اس طریقے پر نہیں ء مذمت 
کرئۓ کا جو میں ے ارادہ کیا تھا ء وہ پورا ہو گیا ۔ 


ہم خداۓ بزرگ و بر تر سے دعا کرۓ ہیں کہ ٴوہ ہمیں ]ن 
لوگوں میں شامل کرے جنھیں آس نے ترجیحج دی اور منتخب 
کیا ۔ آنھیں حق کی ہدایت دی اور سیيدھا راستب دکھایا -۔ 
آنْ کو .۔اپنے ذکر کا اس طرح الہام کیا کہ وه اسے کبھی نہ 
بھولیں گے ۔ آنھیں آن کے نفوس کے شر ہے بچایا یہاں تک کہ وہ 
اس کے مقابلے میں کسی چیز کو ترجیح نہیں دیتے ۔ آس نۓ آن 
کو اپئے لیے خاص طور سے چن لیا یہاں تک کہ وہ اس کے سوا 
کسی اور کی عبادت نہیں کرے ۔ 
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مس مکئئییوسوویوویووویووججیی شر 
> 


فہرس آلابىات القرآنیہ 


کل حزب ما لدیہم فرحون ۔ 
فکشننا عنک غطاءک فبصرک الیوم حدید ۔ 
ومن یرد اللہ ان بہدیه ٤‏ یشرح صدرہ للاسلام 7 
وکئی اللہ المؤمٹین القتال ۔ 
لا یعزب عتہ مثقال ذرة فی السموات ولاف الارض ۔ 
الیوم اکملت لکم دینکم وا ہممت علیکم نعمتی ۔ 
یرفع اللہ الڈین آمنوا منکم ء والذین أوتوا العلم درجاتا ۔ 
قاصمہم واعمی ابصار دم ۔ 
وسا یعلم جنود ربک الا هو ۔ 
یضل من یشاء وبہدی من یشاء ۔ 
الا من تی اللہ بقلب سلم ۔ 

بسم اللہ الرحمن الرحم آلم أحسب الناس أن یت رکوا ان 
یقولواء آمنا وھم لا یفتٹون ؟ ولقد فتنا الذین سن قبلہم فلیعلمن 
اللہ الڈذین صدقوا والیمن الکاذبین ۔ 

ولقدکذبت رسل من قبلك فصبرواء علىی ما کذبواء 
واوذواء حتی أتاہم نصرنا ۔ ولا مبدل لکلمات اللہ ء ولتد 
جاءك سن نباء الەرسلین ۔ 

بسم اللہ الرحمن الرحم ٤‏ لیس والقرآن الحکم ء آلے 
قولہ ۔ أنما تتذر من اتبع الذکر ۔ 


ہ۴ 


ے۵ 


۸ھ 


۹ھ 


۰۴ 


٦ 


۳ 


ے٣‎ 


''؟ےے 


۷۸۷[ ۸6[16) دنب 


آنا احکم پالظاھر والقہ یتولی السرائر ۔ 
ان اق تعال یبعث لہذہ الامة علی راُس کل مائٔاذسنةے من 


۴۱ تو 





جدد لہا دینہا ۔ : ِ 
ان اللہ تعا لی خلق الخلق نی ظللؿػة مم رش علید من نورہ ۔ ۹ 
إِن لربکم ی ایام دھ رکم نفحات ألا فتعرضوالہا ۔ ۹ 


أن الشمس والتمر آیتان من آیات اللہ لاینخسفان لموت 
احدولا لحیاتہ فاذا رأیتم ذلک فافز عوا إلی ذکر اللہ وإلی الصلواۃ نم 


ستفترق أمتّی ثلائثاً وسبعین فرفة الناجیة منہا واحدة ۔ . 6 
قلب المؤمن ہین اصبعین من اصابع الرحمن ۔ ۵ے 


کل مولود یولد علی الفطرة فابواہ پھودانه وینصرانه و مجسانه ۔ ٭. 
لکن الہ اذا تی لشی خشم لە ۔ 
من عمل ماعلم ورثه اللہ علم مالم یعلم ۔ ۷ 


من اعان ظالعاً ء سلطہ اللہ عليه ۔ 


سن اصبح و ھموبب ھم واحدء کفا اللہ تعا ی سشنت الدنیا 
وآلآخرۃة ۔ ۳ 
الناس نیام فاذا ماتوا انتبہوا ۔ ُ 
هو“ نور ۔ یقذفه ؛ اللہ تعال ق القلب ۔ ۶ 





١۷۷۸۶۶۰۰۸ 


ابن حنمل 
ابن سینا 
ارسطاطالیس 
افلاِطون 
چالیٹوس 
ستراط 
شافعی 
الفاراق 
علی۸* 
المجامہی ؛ حارث 
بعاذ۷ۃ 


المی ٴ اہروطالب 


اشُاریں 


لئ 
م۸ 
۹۸ 
م۸ 
۳ 
م۸ 
۰۳۰ 
م۸ 
رہ 
٣‏ 
۰۹ 
اگغت 


ہ۸۷۷۷ 


کسی و ریہ 





۷۷۸۶۵۰۲۸ 


ا :713 ئ 5ئ ۸11 


0 ہ311 ٠ہء[7‏ 
71 : 06ا7 
۶۲:٢٠. 73 8 0‏ 


۱ 
ٰ رط 1مزایزا ١×ط‏ 
9 .1206 بدا حزصهط خ دہ مماصةج 0 1۶ وھ ء5ا' 


رھ ۶۶۷۸م 
٠. ٘‏ 779401 ووعتط ت-ەنمماتا __ 
٘ 779,7 :1لم دجام ۸-۸40 ۶٥ا۷1(‏ 
١‏ (دو؛ہنعلد۶ ۷۷۰) .٭×وطه] 0٥,‏ 15-16 
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ج‌ 
65۸737-ت۸ۂ ۸170 تاطۂ 11۸۸۸1 
77۸۸8۸۶717 


تھتصتو <5۸8۸ 5۸10لڈ۶ 


ق 


٭ظ ہ۹٥٢۲‏ 
1077۸77717777 ۸۴ھ ۲7ء 
0۸۰ھ ۰,ھف۸ تا 
رو "٦‏ 





روس 


7ہ۷۸۸۶۵۰ 


زلہ: ٭٭ 
الف 
امام ابو حامل محمد بن محمد الغزا می 


ترجمة 
خالد حسن قادری 
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محکمہ* اوقاف ء پنجاب 
۱۹4۱ء 


۸۷۷۰۷ 


